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Yuce Allah Kur'an-1 Kerim'de Ehl-i
Beyt Hakkinda Séyle Buyurmustur:

"Allah sadece siz Ehl-i Beyt'ten tim
kétaltukleri gidermek ve sizi tertemiz
kilmak ister."

(Ahzab / 33)
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Resulullah (s.ad) soyle
buyurmaktadir: “ Ben sizin aranizda iki
paha bicilmez emanet birakiyorum: -
Biri- Allah’n kitab: ve -digeri- itratim,
Ehl-i  Beyt'im. Bu ikisne simsiki
sarildigmiz middetge asla sapmazsiniz.
Bu ikis Kevser Hawvuzu'nun basmnda
bana varincaya kadar birbirinden
ayrilmazlar.

(Sahih-i  Midim, c¢.7, s122; Sinen-i
Daremi, c.2, s.432; Misned-i Ahmed, c.4, s.14,
17, 26, 59, c.4, s466, 471, c5, sl182
MUstedrek-i Hakim, c.4, s.109, 148, 533 vs...)
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YAYINCININ ONSOZzU

Suphesiz kultirel savasta oldugumuz asrimizda etkili
teblig metotlarindan yararlanarak kendi ideallerini
yayabilen her mektep bu aanda oncil olup dinya
insanlarinin diistincesinde etki birakacaktir.

Iran’da Islam inkilabimin zafere ulasmasindan sonra
diinyamn gozii bir kez daha islam dini, Siakiltiiri ve Ehl-
I Beyt (a.s) mektebine dikilmistir. Dismanlar bu fikri ve
manevi glcl ortadan kaldirabilmek, dostlar ve taraftarlar
ise inkilabi ve kultirel orneklerden ilham alip onlar
izleyebilmek icin bu asil ve tarih yaratan kultdrin
merkezine goz dikmiglerdir.

Dunya Ehl-i Beyt (a.s) Kurultayr Resulullah’in (s.a.a)
Ehl-i Beyt'ininizleyicileri arasinda karsilikli yardimlasma,
fikir alis-verisi, vahdet ve birligin zaruretinin bilincinde
olarak dinya Siileri ile faa bir iliski olusturma amaciyla
konferanslar dizenleme, kitap basma, telif eserlerini
tercime etme ve Sia dislincess adamnda insanlar
bilgilendirme vasitasiyla Ehl-i Beyt ve Muhammedi 6z
Islam kiltirint yaymak icin Siamin ishilir, buyik ve
yaratici guciunden ve Caferi mektebi dustnurlerinden
yararlanarak bu meydana ayak basmistir. Rabbimize
sUkurler olsun ki, buydk rehberimiz  Ayetullah
Hamenei’nin (Allah sayesini basimizdan eksik etmesin)
ozel yonlendirmeleriyle bu hassas ve kdltir yaratici
meydanda ¢ok onemli adimlar atilmistir. Gelecekte bu
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nurlu ve asil hareketin giinden giine hizlamp biytmesini,
gunimiz dinyasinin ve Kur’an ve Ehl-i Beyt’in berrak
maarifine susayan insanlarin bu mektebi maneviyatin,
irfani mektebin ve velal islam’in kaynagindan daha fazla
yararlanmasint Umit ederiz.

Ehl-i Beyt'in (a.s) kilturt saglam, mantikli, Gslubuna
uygun ve dogru bir sekilde sunulmasi durumunda uyans,
hareket ve maneviyat sancaktarlar1 olan Resulullah’in Ehl-
i Beyt'inin mirasinin kalici cilvelerini dinya insanlarinin
gozleri online serebilecegine, zuhur asrinin esiginde Hz.
Mehdi’nin (a.f) evrensel hikimetine susamis olan yorgun
dunyayir modern cehaetten ve dinyayr somdirenlerin
basina buyruk hareketlerinden, ahlak ve insanliga aykir
kulturlerden kurtarip hirlestirecegine inanyoruz.

Iste bu nedenle, bu dogrultuda yazar ve
arastirmacilarin arastirma eserlerine ve ilmi faaliyetlerine
kucak aciyor ve kendimizi bu ytce kiltrin yayima icin
caba harcayan yazar ve muitercimlerin  hizmetcis
biliyoruz.

Elinizdeki kitan hazirlayan “Mehdi  HADEVI
TEHRANI"ye ve eseri Tiirkce' ye kazandiran sayin “Kadri
CELIK”e tesekkur ediyor ve calismalarinda basarilar
diliyoruz.

Yine, bu eserin hazirlanmasinda zahmetleri gegen
tercime blrosundaki aziz kardeslerimiz ve sadik
arkadaslarimiza tim samimiyetimizle tesekkir ediyor,
kilturel cihad meydaminda bu kigik adimin mevliamizin
rizasim kazanmasim temenni ediyoruz.

Dunya Ehlibeyt Kurultayr
Kultirel Yardimcihg
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ONSOz

Son 20 yilda Islam devriminin ortaya cikisi, siyasal
Islam dustincesini i¢ ve dis diisiincelerin odak noktasi
haline donustirmas, bu middet zarfinda birgok sorulari ve
cesitli endiseleri de beraberinde getirmistir.

Fikhi, genel anlamda Islami terminolojideki kimi
beirsizlikler, bu konuda uzmanlik sahibi olmayan
kimseler icin bircok siphe ve soru yumag: yaratmis,
sikintili saskinliklar icat etmistir. Hatta bazi kavramlar
henlz de ilim sahibi kimi insanlarin eline ayagina
dolasmis ve bu aandaki dogal seyirlerine engel teskil
etmistir.

Slphesiz  arastirmacilar  ve  yiksek  6grenim
kurumlarindaki gorevliler, bu konudaki arastirmacilarin en
on saflarinda yer almaktadir. Bunlardan bircogu islami
ilimler digindaki ¢esitli branglarda uzman olduklar: icin
konuyu timiyle uzmanca ele amak kendileri igin hig bir
sorunu  gozmemekte, hatta birgok yeni problemler
dogurmaktadir. Bu da dikkat, saglamlik ve istidlalin
yamsira kavramlannt uzmanlik gerektiren tartismalar
karmagsikligina distirmeyen ve konuyu okuyuculara tam
bir aciklikla sunabilen bir arastirmayr gerektirmektedir.
Bundan iki yil 6nce soz konusu amag ve hedefe ulasmak
amaciyla velayet-i fakih konusu (temelleri, delilleri ve
yetkileriyle) kaleme alindi ve ardindan ertesi yil da
yayinlandi. Bu slre zarfinda s6z konusu kitap defalarca



universitelerin farkli birimlerinde 6grenciler ve hocalar
icin basildi, her defasinda da bir takim kavramlarin
duzeltilmesi, yepyeni bir takim degisikliklerin yapilmasi,
biutinleyici bilgilerin ve agiklamaarin ilave edilmes
ihtiyact duyuldu. Elinizdeki bu kitap son iki yilin
tecribeleriyle mumkin mertebe bir 6ncekinden daha iyi
bir sekilde “siyasal Islam diistinces” ekseninde sorulara
cevap vermeye calismistir ve bu hedefe ulasmis olmasi
umit edilir.

Bu kitapta birinci bolim genel anlamda din devleti
hakkindaki énemli kelami/iktisadi ve 6zellikle de islam
devleti hakkindaki temel sorulara ayrilmus, ikinci bolimde
ise velayet-i fakihin tarihsel/gecmisi ve delilleri beyan
edilmis, Islam onderinin yetkilerinin sinirlan, velayet ve
siyasi olusumlar arasindaki oran, ozgurlik ve medeni
toplum gibi konular ele ainmis ve gerceklerin agiga
¢cikmast icin de bu konudaki en temel ve 6nemli sorulara
cevap verilmeye caligil mistir.

Mehdi Hadevi Tehrani
Kum limiye Havzas:
1378/Aban
(1999/Kasim)

1.Bolum

Din ve Siyaset

P Din Nedir?
P Gergek Din
P Mirse Din
P Son Din

P Dinin sabitligi ve Dinyanin Degisimi
p idami insanbilim

P Dinde Sabit ve Degisken Unsurlar

P Dinve Siyaset

b Sekilarizm (laiklik)



Sekllarizm’in Ddilleri
islam’da evrensel ve zamansal ilkeler
islam’da Diizenlenmis Diisiince Teorisi

Dinsel Unsurlar ve Beseri Hayatin Alanlari

DIN VE SIYASET

Siyasal Islam dustincesini bilmek istiyorsak; timel
olarak din ve tikel olarak islam hakkinda bilgi sahibi
olmamz gerekir. Ote yandan toplumsal konularda kaynak
olarak dine miracaat etmeyi kabul etmeli ve
Sekllarizm’in - bu  kaynak hususundaki  supheleri
aciklanmal1 ve sorularina cevap verilmelidir.

Din Nedir?

“Din” kelimesinin  anlami  hususunda batililar
tarafindan ok farkl aciklamalar yapilmistir.!

1- John Heak, “Din Felsefesi” kitabinda din hakkindaki farkli
bakis acilarindan ¢ok ¢esitli tammlamalar nakletmistir:

a - Psikolojik tammlama: Din bireyin yalmzlik amnda, ilahi
olarak adlandirdig1 her seyin karsisinda bulundugu bir sirada tasicigi
duygular, ameller ve tecriibelerden ibarettir. (William James)

b - Sosyolojik tarmmlama: Din, insan bireylerinin farkh
toplumlarda insa ettigi dini kurumlar, prensipler, ameller ve inanclar
toplulugudur. (Tallboot Parsunez)

C - Natirel Tammlama: Kabiliyetlerin 6zgur calismasina engel
teskil eden emir ve yasaklar mecmuasidir. (Es. Raynah) Daha fazla
kalbi birliktelikle i¢ ice olan yonelistir. Din, o yucelik karsisinda
duygulara sicaklik ve aydinlik veren ahlaktir. (Mativ Arnold)

d - Dini tammlama: Din tim varliklarin ilim ve marifetimizden
daha Ustin olan glcln tecellis oldugu gercegini itiraf etmektir.
(Herbert Spenser) (Bak. John Heak, Din Felsefes, s. 22 - 23, Behram
Rad’in tercimesi, Bahauddin Hirremsahi'nin editi, Uludararas: el -
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Bu tammmlamalarin ¢esitliligi  batili  bilginleri  su
gercegi itiraf etmeye zorlamisgtir: “Din kavram herkesin
kabul ed

ecegi tek bir anlam ifade etmemektedir. Din denilince
birbiriyle iligkis bulunan c¢ok ¢esitli olgular ifade
edilmektedir. Bu iliski Ludweak ve Wittgenstein'in “ ailevi
benzerlik’* olarak adlanchrchg: bir iliski tUrtidor.?

Kur’an tabirlerinde ise din iki hususta kullanmlmstir:

1 - Hak veya batil gaybi bir kudrete inanmak. “ Sizin
dininiz size, benim dinim bana.”®

2 - flahi dinler hususunda kullanilmustir. “Siphesiz
Allah indinde din islam’dir.” *

Bu kitapta biz ilahi dinlere 6zgl olan ve farkli asama
ve duzeylere sahip bulunan dinin ikinci kullamsini ele
amaktayiz. Bu anlamda dinin iki asamasi vardir:

1 - Nefsul emri din: Insamn kurtulusa dogru
yonlendirilmesi hususunda ilahi ilim ve rabbani
mesiyyette var olan sey nefsu’l emri (Allah nezdindeki
din) dindir. Baska bir tabirle nefs'ul emri din, insanin
baslangi¢ ve sonu arasinda kat ettigi mesafedir. Kur’an'in
tabiriyle insanin baslangici marifet ve bilgi yoninden sifir
noktasichr. “Allah sizleri annelerinizin karinlarindan
bir sey bilmez bir halde gikardi.”® insanin nihayeti ise
“Ben insanlar1 ve cinleri bana ibadet etsinler diye

Huda Y ayinlari, Tahran, 1372)
1 - Family Resemblance.
2 - John Hesk, Din Felsefesi, s. 23 — 24,
3 - K&firun suresi 6. ayet.
4 - Al-i Imran suresi, 19. ayet.
5- Nahl suresi, 78. ayet.
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yarattim.”* ayeti esasinca sonsuz marifettir. Zira ibadet,
marifetin neticesidir. Herkes, marifeti 6lcuslince ibadet
etmektedir. Molla Sadra (Sadr’ul Muteellihin) bu ayetin
tefsirinde soyle diyor: “Cin ve insanlar: sadece beni
bilsinler diye yarattim anlammdadir.? Allah’in ilmi sonsuz
oldugu icin onu tamma imkam da sonsuza dek
uzanmaktadir. Nefsul emri din (Allah indindeki din)
beserin levh-i mahfuzdaki kurtulus regetesidir. Baslangig
ve son arasinda kat edilen mesafedir. Ozdeksel bir gergek
ve mevcut bir realitedir.

2 - Mursd din:  Allah-u Teala nezdinden insanmin
kurtulusa yonlendirilmesi igin ilahi  peygamberleri
vesilesiyle gonderilen din ise mirsel dindir. Baska bir
tabirle mirsel din nefs'ul emri dinin bir bolimi veya
tamamudir ve vahiy vasitasiyla insanlara ulastiriimast igin
ilahi peygamberlere sunulmustur. Bu isimler her ne kadar
tamdik isimler olmasa da dinin gergegine ve tarih
sahnesinde meydana gelen olaylara dikkatlice bakildiginda
kolayca anlasiimaktadir. Insan yaratan, onun baslangic ve
sonucundan haberdar olan Allah bu varligin saadet ve
kurtulusu icin apagik bir yol tayin etmistir (nefsu’l emri
din) ve her donemde o ilahi regetenin bir bolUimina
peygamberler vesilesyle insanlara ulastirmistir (morsel
din)

Biz “din” kavraminin farkli kullanim aanlarinda da
bu asamalar1 rahatca gorebiliriz: Yegane ilahi dinden s6z
edip onu islam olarak adlandirchgimizda (Stiphesiz Allah
nezdinde din Islam’dir) veya dogru olmayan inanclar:
din aamndan uzak saydigimizda nefsul emri dine

1- Zariyat suresi, 56. ayet.
2 - Bak. Sadru’l Mutedllihin, el - Esfar’ul Erbaac. 3, s. 515.
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tevecciih etmekteyiz. Ama, “Hz. Iorahim'in (a.s) dini
tevhit diniydi, Hz. Musa'nin (a.s) dininde cok zor
hikimler vard;, Idam dini bitin dinlerin  en
sonuncusudur ve Islam dini biitin gegmis dinlerin nasihi
(htkmint ortadan kaldirani) sayilmaktadir” dedigimizde
ise dinden maksadimiz mirsel dindir. Dinin asamalarina
dikkat etmemek ve din kavraminin kullamildigir aanlar
goz onunde bulundurmamak sebebiyle anlama ve
anlatmada bircok ilging saplantilar viicuda gelmektedir.
Bu ylzden biz nefs'ul emri ve mursel dinin 6zelliklerini
ayn ayn ve fakli aanlardaki cesitli  anlamlarim
birbirinden ayirt ederek inceden inceye arastirip sonradan
aciklanacak olan “duzenlenmis distince teorisi” nin kelami
temellerini izah etmeye calisacagiz.

Nefs’'ul Emri Din

1 - Acaba nefsul emri din gesitli midir? Allah her
birey veya toplulugun kurtulusu igin kendilerine 6zgu bir
recete mi hazirlamigtir? Eger insanlar: hi¢ bir ortak yonleri
olmayan, tumuyle birbirinden farkl: gergekler veya insan
topluluklarini birbirinden farkli olusumlar olarak kabul
edersek Allah’in her birey veya grup icin kendilerine 6zgu
bir din ortaya koydugunu kabul edebiliriz. Ama eger
insanoglunu buttin zahiri farkliliklarina ragmen ortak bir
cevher, tabiat ve fitrat sahibi oldugunu kabul edersek
sUphesiz “nefs'ul emri din” de tek din olacaktir. O halde
din hakkindaki agilama bigimimiz, insan hakkindaki
yorumumuza baglidr.

lleride de ele alinacag1 gibi® akli ve nakli deliller
ikinci gorisin dogrulugunun en gercekci delilleridir.

1 - Elinizdeki kitap, 1. Bolim, Insanbilim Konusu.
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Suphesiz nefs'ul emri din bu ortak cevheri géz 6niinde
bulundurmakta ve insan icin bu esas Uzere bir kurtulus
recetes sunmaktadir.® O halde din bir tek gercek ve
yegane recetedir.

2 - Acaba nefs'ul emri dinin tim ogeleri, evrensel,
konumdan bagimsiz, her zaman icin gecerli ve her yerde
s6z konusu edilebilecek unsurlar midir? Yoksa bu 6geler
arasinda belli bir konuma, belli bir zamana, belli bir
mekana ve 6zdl bir statilye bagli unsurlar davar midir?

Bu soruya verilmesi gereken cevap, onceden
yaptigimiz aciklamaar 1siginda ¢ok aciktir. Zira eger
insanin cevheri yegane, sabit, degismez ise ve nefs ul emri
din de sadece bu rediteye teveccih ediyorsa, o halde
icindeki tum ogeler de evrensel ve sabit olacaktir. O
0zdeksel gercekte degisim ve baskalasim diye bir sey var
olmayacaktir. Dolayisiyla nefs'ul emri din her asir ve
bolgedeki tim bireyler icin tek bir yol ifade etmektedir.

3 - Nefs'ul emri din alamna girmek ve o sifa verici
regeteden haberdar olmak nasil mimkundur? Bu is igin U¢
yoldan biri distunulebilir:

a - Allah bu dinin bir bolimuni agiklar. Peygamberler
de dini bu yoldan elde etmisler ve dolayisiyla nefs ul emri
dinin bir bolimu veya tamam da vahiy yoluyla agiga
cikmustir.

b - Birinci yoldan asikar olan seyler agiklanir ve biz
nakil yoluylabu dine ulasabiliriz.

¢ - Akil teorik arastirmalart neticesinde bu dinin bazi
ogelerini elde edebilir ve hakkindabir bilgiye ulasabilir.

1 - Bak. Abdullah Cevadi Amuli, Seriat der Ainel Marifet, s. 93-
95.
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Dolayisiyla bilinen siradan insan sadece iki yolla, akil
ve nakil yoluyla nefs'ul emri din hakkinda bir bilgi elde
edebilir. Bir grup insan (peygamberler) icin de vahiy yolu
acilmigtir. SUphesiz akil ve nakil yolunda bir takim
yanlisliklara digulebilir. Ama masum bir insana yapilan
vahiy her tirlt hatadan uzaktir ve korunmustur.

Miursel Din

1 - Tarih ve Kur’an’in da taniklik ettigi gibi dinlerin
tarihi gercegi, ilahi peygamberler sayisinca mirsel dinlerin
de cssitlilik arz ettigine en gergekgi tamktir. Burada
peygamberlerden maksat, seriat sahibi veteblig ile gorevli
peygamberdir.*

2 - Mursel din insanin ilahi mesgja olan ihtiyacinin bir
Urinaddr. Bu yuzden eski donemlerde, her zaman ve
asamada bu ilahi mesgj yenilenmistir.?

Bu esas Uzere mirsel dinin kaynak ve mensei nefs' ul
emri din olsa da ve bu donemsel o6gelerden yoksun
bulunsa da mirsel din gonderilen neslin ve muhataplarin
zaman ve mekan statlisiiniin gerekleriyle uyumlu olarak,
evrensel  ogelerin yam sira donemsel  ogeleri  de
barincirmaktacir. Ote yandan mirsel din, nefsul emri
dinin tim 6gelerini haiz olabilecegi gibi bazi 6gelerini de
haiz olabilir.

3 - Mursel dini kesfetmenin yolu muteber bir nakildir.
Eger akil mursel dinin nakli delillerinde de yer aan bir
olguyu kesfedecek olursa, o nakli ddilin irsadi

1 - Sehit Mutahhari bunu “tesrii (yasama ile ilgili) niUbtvvet”
olarak adlandirmaktadir. Bak. Sehit Mutahhari, Hatm-i Nubuvvet, s.
34.

2age
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(kilavuzsal) delil olmasimin ihtimali mevcuttur. Burada
¢ok uzak da olsa baska bir ihtimal da soz konusudur ve bu
ihtimal de aklin nakli delillerde var olmayan mirsel dinin
bir 6gesini kesfetme ihtimalidir. Bu da s6z konusu
hususun o dinin peygamberine teblig edildigi, o
peygamberin de adi gegen hususu halka beyan ettigi, ana
bir takim etkenler sebebiyle bizlere ulasamadigi anlamin
ifade etmektedir. Ama elbette aklin dini bir 6geyi kesfetme
ihtimali, hic de wuzak bir ihtimal degildir. Ama
kesfedebildigi o dinin, peygamberine teblig edildigi, onun
beyan ettigi, ama bir takim etkenler sebebiyle bizlere
ulasmadig: ihtimali ¢ok garip ve uzak bir ihtimaldir.
Velhasil boyle bir sey, dinin 6gelerini kesfetmek icin bir
yol mesabesindedir.

4 - Mirsel din peygamberler vasitasiyla bizlere
ulastigi icin, o elginin manevi mertebeleri, o hakin
ozellikleri ile ve 0 mesgjin zaman ve mekan cercevesi ile
de yakindan ilgilidir. El¢i ne kadar ylce bir mertebeye
sahip olursa olsun, nefs'ul emri dinden vahiy vesilesiyle
daha fazla nasip elde eder. O mesgja muhatab olan halk
her ne kadar kulturel glic ve o mesaj1 kabul noktasinda
daha Ustiin bir konuma sahip olursa, nakil vasitasiyla
nefs ul emri dinden daha blyuk bir pay elde eder. Mrsel
dinin zaman ve mekan ne kadar genis olur, ¢esitli zaman
ve mekanlarda ne kadar ¢ok muhatap edinirse, nefs ul
emri dinin 6gelerini de o kadar ¢ok elde etme imkanmina
sahip olur.

Son Din

Son din, mirsel dinin son dinidir. Yani boyle bir din
ortaya ¢iktiktan sonra baska bir el¢i gonderme ve yeni bir
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din indirme imkamt mevcut degildir. Boylece son din
mirsel dinin en son hakasidir. Bu dini getiren elgi,
elcilerin en Ustini ve muhataplart ise nuzul gagindan
kiyamet giiniine kadar tim insanlardhr.

Dolayisiyla da boyle bir din; dinlerin en kamili, vahiy
ve nakil vasitasiyla nefs'ul emri dinin beyan edilmes
gereken her hususu barindiran bir din olmalidir. Derkinden
aciz ve kesfinde caresiz kalinmamalidir. O halde dinin
kemali, her tarli soruya dinin cevap vermes
anlamindadir. Oyle ki ilmi konularda dine miracaat
ettigimizde bir cevap bulamadik mi o dini nakiseksik
telakki etmeyelim.

Bu esas Uizere vahiy yoluyla insana ulasmasi gereken
her konu son dinde mevcuttur ve bdyle bir dini indirmekle
her turli baska bir mirse dinin inmesine gerek
kalmamakta ve mirsel dinler dlsiles boylece son
bul maktadhr.

Dinin kemali, son din olusun sartlarindan sadece
biridir. Diger bir sartt da her turli tahriften korunmus
olmasidir. islam’ da bu korunmaiki yollatemin edilmistir.

1 - Dini ogretileri tammamn asil kaynagi olan Kur’an
tahriften korunmustur.*

2 - Bu kaynagin 6l¢li metodu vardir.? Bu metot Ehl-i
Beyt'in (as) ogrencileri vesilesiyle nesilden nesile bu

1 - Mehdi Hadevi Tehrani, Mebani-i Kelami-i Ictihad, s. 61-73.

2 - Olgli metodundan maksat diger metotlarin mukayese edildigi
ve degerlendirilmesinin yapildigi metottur. Bu esas Uzere Ehl-i
Beyt'in yorumcu mektebi sabit/degismez ilkeler ve kaideler
sunmaktadir. Tarih boyunca bu ilkeler zamamin gerekleri ile uyumlu
olarak genislemekte, gelisim seyri igine girmekte ve bu gelisim seyri
surekli devam ede - gelmektedir. Bu arada sz konusu ilke ve kaideler
hi¢ bir temel degisime ugramamaktadir.
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gune intikal ettirilen ve geleneksel ictihad ve Cevahiri
fikih* kalibinda tecelli eden yorumcu ekol diir.?

Dinin Degismezligi ve Dinyanin Degiskenligi

Nasil olur da bir din; beserin, tarihin sonuna kadar
gereksinim duydugu her seye sahip olacagi bir konumda
olabilir? Bu kadar degisim ve baskalasim icinde olan
besere, bir din nasil olur da siirekli olarak kilavuzluk
edebilir?

Bir grup aydin kendini bu sorular karsisinda cevapsiz
bulunca, timtyle bu iddiadan vazgecmis ve dinin son
olusunun sirnnin, akli ve fikri gelisim sebebiyle beserin
ilahi  hidayetten ihtiyacsiz kalist oldugunu  kabul
etmislerdir. Bu grup aydinlar soyle diyor: “Hatemiyet
(islam’1n son din olusu) insanlarn artik dinden miistagni
kaacag: bir diizeye erismis oldugu anlamin: ifade eder.”

Bu da eskiden ikbal Lahuri ve ondan oénce de
baskalarinin dillendirdigi bir iddiadir. Bu konuyu yeni bir
sekle burindirmek icin de soyle beyan etmektedirler:
“ Dinden ihtiyagsizlik iginde olug iki turltdir: Kmanmig
ve dogru olmayan ihtiyacsizl ik ile begenilmis ve 6vilmis

! Cevahiru'I-Kelam adl kitaptaki ictihat metoduna sadik kalan
yontem. Seyh Muhammed Hasan Necefi'nin yazmis oldugu
Cevahiru’'l-Kelam adl1 eser Sia mektebinin ulemasinin ictihat ve fikih
alaninda yazmis oldugu en onemli eserlerden sayilir. Tasichg
ozellikleriyle fikih alamndaki ilmi calismalar icin bir kaynak teskil
eden bu kitapta yiz yillar boyunce Sia ulamasinin uyguladigi nassa
dayali ictihat metodu mikemmel sekilde islenmistir.

2 - Bak. Mehdi Hadevi Tehrani, Porsesha ve Baverha (Cesterha-i
der Kelam+i Cedid), 1. S6z, Son Din konusu.

3 - AbdulKerim Surus, Rise der Ab est, Nigah-i be Bername-i
Kamyab-i Peygamberan, Keyhan-i Ferhengi, 29. sayi, s. 14.
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ihtiyagsizZlik. Kmanmis ve dogru olmayan ihtiyagsizlik
insanin bir seye gergekte ihtiyac: oldugu halde bunu temin
etmek istememesi ve ihtiyagsiZ ik iddiasida bulunmasidir.
Bu tUr bir ihtiyagsi ik iddias: kinanmus ve dogru ol mayan
bir ihtiyagsizliktr. Birisi hasta olup doktor ve tedaviye
ihtiyacr oldugu halde bunun pesice gitmezse ve “benim
doktor ve tedaviye hi¢ ihtiyacom yok” derse bu
ihtiyagsizlik iddiast kmnanmig ve dogru olmayan bir
ihtiyagsizl iktir. Ama bagka bir tirli ihtiyagsizi ik da vardir
ki ovilmis ve begenilmis bir ihtiyagsizliktir. Bu da sudur:
Insanin doktora ihtiyacs olur, doktora gider, doktor da onu
tedavi etmek icin caba gosterir. Boyle bir tedavi
neticesinde insan iyilesir ve doktordan mistagni bir hale
kavusur. Burada doktor gergekie, netices hastasiyla
iligkisinin kesmek olan bir ise koyulmaktad:r. Doktor bu
durumda hastayla iliskisini stirdirmek isterse, hastasmnin
hastal igmmn devam etmesi icin caba gostermeli ve boylece
hastanin slrekli olarak kendisine gdip gitmesini
saglamaldrr. Sefkatli doktor gorevini en iyi gekilde
yapmak icin didinir ve bu ¢abas: hastasiyla olan iligkisini
kesilmesiyle sonuglanmr. Eger doktor isini dogru yapacak
olursa hasta sifa bulur ve sihhatine kavusunca da artik
doktora ihtiyac: kalmaz olur. Ogretmen ve égrenci iliskisi
de bu tir bir iliskidir. Ogretmen gérevini yerine getirmek
isterse bu gorevi ogrencisini artik Ggretmene ihtiyag
duymayacag: bir dizeye eristirmesi icin caba
gostermesini gerektirir. Dolayisiyla sefkatli bir ogretmen
neticede dgrencisiyle olan iliskisinin kopacag: bir ige
koyulur ve boylece de ogrencisi artik égrenci olarak
kalmaz. Boylece kendis de bu égretmenin yan: basinda
ayr1 bir 6gretmen olur.”
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Daha sonra da bu grup soyle demislerdir:
“Peygamberler de iste boyle yapmuslardir. Yani
Peygamberler sefkatli bir doktor gibi insanliga bir takim
bilgiler gretmisler ve bu égretiler neticesinde beser artik
peygamberlere ihtiyag¢ duymayacag: bir  dizeye
yukselmistir. Nitekim hasta da sifa bulduktan sonra artik
doktora hi¢ bir ihtiya¢c duymamakta ve dgrenci égretmen
olduktan sonra artik égretmene ihtiyag duymamaktadir.”
Bunlarin gorisiinde islam’in son din olusunun sirrn ve
“ Hz. Muhammed'in (s.a.a) gelisiyle insanlar artik yeni bir
peygamberden mistagni  olmuslardrr”  diyen ikbal
Lahuri'nin maksadh da budur. Yani Hz. Peygamber’in
(s.a@) ogretileri insanlar arasinda yayilmakta ve boylece
insanlar artik yeni bir ogretiye ihtiyag duymamakta, yeni
bir peygambere gereksinim duymamaktachr.

Ama insanin dine olan ihtiyacinin ddlili, insanin akil,
his ve tecribelerle elde ettigi bir takim seylerin varligidr.
Bu konu, yani duyu organlarimizin sinirlilik arz etmesi
ozellikle felsefi konularda aklin onayladig bir husus olup
ona Kur’an'da soyle isaret etmistir: “Size bilmediginiz
seyleri ogretti.”? Bu esas lzere hic bir insan dinden
mstagni olacag: bir makama erisemez.

Ote yandan eger boyle bir sey dogru olsayd: islam’1in
zuhurundan bir veya birkag ylzyil sonra insanoglu artik
dine ihtiyaci kalmadigini ortaya koyar ve akliyla bir yolu
kat etmeye caisirdi. Oysa cagdas tarih boyle bir seyin
dogru olmaciginin en acik kanitidir. insanoglu tarih
boyunca dinden mustagni oldugunu ifade etmedigi gibi,
din karsisinda isyan ettikten, Ronesans'tan ve bu yolda

1-age,s 13-14.
2 - Bakarasuresi, 239. ayet.
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birgok acilara katlandiktan sonra bugiin an be an dine daha
da bir yakinlasmakta ve dine olan ihtiyacini daha fazla
hissetmektedir.

Baska bir grup aydinlar ise bu sorular karsisinda,
“tekamll etmis din” teorisini kabul etmisler ve son dinin
beserin gelisim sureciyle birlikte gelisim arz ettigini ve
kemale ulastiginm iddia etmislerdir. Onlara gore din strekli
olarak cagin gerekleriyle uyumlu bir sekilde gelisim
icindedir. Bu dusiince sonug olarak dinin temellerinin de
degisim icinde oldugunu iddia ve dini o&gretilerin
kaliciligim inkar etmis oldu. Baska bir grup ise bu sonuca
teveccuh ederek din ile dini ogretileri bir birinden ayrit
ederek sorunu halletmenin yam sira bu bozuk neticeden
sakinmaya galigmiglardir. Onlar sdyle diyorlar: “ Dinin asl
sabittir, ama dini  dgretiler  degiskendir ve gelisim
cizgisinde begeri ogretilerle ayn: seviyededir.” Bu
kimseler degisken ve yok olmaya maruz olan bir seyin
mukaddes olamayacagina teveccih ettikleri icin dinin
sabit veya mukaddes oldugunu ifade etmisler, dini
ogretilerin ise degisken ve mukaddes olmayan ogretiler
oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gore insanoglunun elde
ettigi bilgiler, dini bilgilerdir ve din siirekli olarak kendi
uzlet kosesinde ellerin ulasamayacagi bir konumda
durmaktadir. Boyle bir din mirsel din tammimin disinda
kalmaktadir. Zira ifade ettigimiz gibi mirsel din
insanoglunun hidayeti icin  Allah-u Teda tarafindan
Peygamberleri  vesilesiyle beyan edilen konulardir.
Dolayisiyla beyan edilen ve dini metinlerde yer alan seyler
dindir. Bu esas Uzere dini bilginin zaruri degisim ve
baskalasimi hususunda israr edecek olursak gergekte dini
de degisime ugratmis ve bir 6nceki ¢ozim yolunu yeni bir
orti atinda armagan etmis oluruz. Netice olarak da,
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“Boyle bir din mukaddes olamaz.” sorununa diicar olmus
oluruz.* Idami Insanbilim? Idlam’in insan hakkindaki
portrelerini ortaya koymaktadir. insamin gergegi hakkinda
daha once de sdyledigimiz gibi® burada gok onemli iki
goris varchir. Bu gorislerden birine gore Insanoglunun
cevheri bir tek seydir ve kilturel, toplumsal, ekonomik ve
siyas farklihiklar ise ilintilere, ilave edilenlere aittir.
Bunun karsisinda yer alan baska bir gorise gore ise
insanoglunun cevheri ¢esitli zamanlarda veya cesitli
topluluklar arasinda birbiriyle farklilik igindedir.

Birinci gorUsu bitdn dini gruplar, irfani firkaar, ilim
dallar ve felsefi ekollerin gogu kabul etmistir. Gergi bu
yegane gercegin anlami hususunda da c¢esitli yollara
gidilmis ve farkli gorusler ortaya gikmustir.

ikinci gorusti ise son donem felsefi ekollerden bazisi
kabul etmis ve insan gergeginin kdlturel bir kimlik
oldugunu iddia ederek kulturel farklhiliklarin insamin zati
farklihgina sebep olacagim ifade etmislerdir. Bazi
kimseler ise geleneksel insan ve modern insan
kavramlarini ortaya atarak insan gerceginin, ronesans’ dini
1slah® ve aydinlik® ¢aglarinda ortaya gikan seyler sebebiyle
degisim icine girmis ve geleneksel insan, modern insan
haline dontismistr.

1 - Mehdi Hadevi Tehrani, Mebani-i Kelami-i ictihad, s. 317 —
380.

2 - Buradainsanbilimden maksat antropology anlaminda degildir.
Belki maksat insamn islami temeller Uizere teorik yorumudur.

3 - Elinizdeki eser, Nefs'ul Emri din konusu.

4 - Renaissance.

5 - Reformation.

6 - Enlijhten Ment.
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Ama gercekte kilturlerin aigveris neticesinde ortaya
cikan degisiklikler sadece insanoglunun hayati iliskileri ve
ilintileriyle ilgilidir. Dolayisiyla bu gercegin 6z ve bu
kimligin zat1 oldugu gibi dokunulmamis bir halde yerinde
durmaktadir. Islam’a gore gerek bir zaman biriminde yer
alan fertler ve gerekse farkli zamanlarda yer aan cesitli
insanlar  kdltur, bilgi, edep ve gelenek agisindan
birbirinden farkli da olsa bir tir ortak kimlik birlikteligine
sahiptir. Insamn tek kimligi hem Kur’an’in taniklik ettigi,
hem felsefi gorusiin gerektirdigi ve hem de tabii ilimler ve
insani bilimler alamnda emprik bilgilerin ortaya koydugu
bir reditedir

Kur'an’a gore insan bir taraftan ilahi fitrat ve bir
taraftan da maddi tabiata sahip olan bir varliktir. Fitrat onu
ogretilere, maneviyata ve hayirlara dogru cagirmakta,
tabiat ise onu maddiyat asagiliging, sehvete ve kotullge
davet etmektedir. Insanoglunun hayati tabiat ve fitrat
arasindaki savas sahnesidir. Eger insanin tabiati fitratina
galebe calarsa ve o da tabiat yolunu tutturursa Kur’an’a
gore boyle bir insan alasagi olmus ve sapmus bir insandhr.
Ama eger fitrat1 galip gelir ve tabiat: fitrat1 yolunda karar
kilarsa, bu taktirde bu insan hidayet yolunda yer amis bir
insan olur ve hak yoluna adim atrmig sayilir.

Kur’an’da insanlar arasinda bazen fazilet ve bazen de
rezalet makaminda bir takim ortak seyler zikredilmektedir.
Elbette bunlarin hi¢ birisi insanlarin bu faziletler veya
rezaletlere bilfiil sahip oldugu anlaminda degildir. Aksine
maksat insanliga hem faziletler ve hem de rezaetler icin
gerekli bir ortamin varligim ifade etmektedir. Kur’an, bir
yerde soyle buyurmaktadir: Insanlanin fitrat: ilahidir:
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“Allah’in insanlar1 Gzerinde yarattigi fitrat.” * Bir baska
yerde ise: “SUphesiz insan ihtirash (tahammiulsliz)
yar atilmistir.” 2

Bir yerde insanin faziletinden bahsetmekte, bir yerde
de sabirsizligini, zayifhgim ve tamahkérligim dile
getirmektedir. Bu iki beyandan hi¢ biris insanlarin
dunyaya geldiginde hilfiil fazilet veya rezaletlere sahip
oldugu anlaminda degildir. Allah Tebarek ve Teala insan
hakkinda soyle  buyurmaktadir:  “Allah  sizleri
annélerinizin karmindan bir sey bilmez bir halde
cikardn.”?®

Rivayette de yer aldigi Uzere insanoglu fitrat Uzere
dogmakta ve bu fitratlar tertemiz fitratlardir.* O halde
Kur’an ve rivayetlere gore insan, bu aleme ayak bastiginda
hi¢ bir ilmi ve bilgisi olmayan bir varliktir. Sadece ilahi
bir fitrata sahiptir. Ama aym zamanda tabiatinda
maddiyata dogru bir egilim vardir. Alem sahnesine girdigi
zaman gergekte bir taraftan bilgi ve marifeti baslatmakta
ve bir yandan da tabiat veya fitrat sahnesinde yer
amaktadir. Bu Kur'an'in insana bakis agisidir ve
insanlarin farkli goruntmlerinin otesinde tek bir batin
gormektedir.

Felsefi acidan da olay bu sekildedir. Gerek antik
Yunan' da, gerek islam’ da ve gerekse de cagdas batida yer
alan felsefi ekoller surekli insana birlikci/vahdet bakis

1 - Rum suresi, 35. ayet.

2 - Mearic suresi, 19. ayet.

3 - Nahl suresi, 78. ayet.

4 - Nitekim Resul-i Ekrem (s.ad) soyle buyurmustur: “Her
dogan, fitrat Uzere dogar.” (Bak. Kuleyni, el - Kafi, c. 2, s. 12, 4.
hadis).
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acisiyla bakmis ve bu timel portreyi insanlarin genel
kimligi olarak takdim etmislerdir. Bu portre idam’'in
sundugu ve insanlarin fitrattm temiz bildigi esasinca
iyimser portre de olabilir veyatarihi Hiristiyanligin takdim
edip insanlart asagilik, gunahkar ve tabiatlarint girkin ve
kirli bildigi esasincakotimser portre de olabilir. Gergi dini
distncelerde ve felsefi ekollerde insan hakkinda ortaya
konulan portreler her ne kadar birbirinden farkli olsa da
tumil bu konuda birbiriyle ortaklik icindedir ve insan igin
bitun bu farkliliklara ragmen bir tek kimlik ongormastur.

Dinde Degigen ve Degismeyen Ogeler

Bu bakis agisi esasinca, yani insanlar igin tek kimlik
dusiincesi sayesinde  dinin  bekasinm kolayca
betimleyebiliriz. flahi dinler sehit Allame Mutahhari’ nin
dedigi gibi iki bolimden olusmustur: Bir bolimi dini
sabit unsurlar ve diger bolUmi ise degisken unsurlardhir.
[lahi dinlerin sabit, evrensel, her yerde ve her zamanda
gegerli olan bolimu gergekte insanin kimliginin sabit olan
bolimiine tevecclh etmektedir.

Cagdas insan eski zamanlardaki insanlarla ilim,
kdltdr, hayat bigimi ve bircok adet ve gelenekler agisindan
temel bir takim farkliliklar igindedir. Ama insanlarin fitri
ve dogal yonelimleri birdir. Tarih boyunca insanin
degismeyen gostergelerinden  biri, onun sanatsal
temayulleridir. insan glizellik ve estetige ilgi duymaktadhr.
Bu guzellik ister tabiat sahnesinde olsun ve isterse de
sanat isinde olsun fark etmemektedir. insanin guzellige
olan ilgis ve guzel bir manzaraya baktiginda, bir gull
kokladiginda veya bir siir dinlediginde elde ettigi lezzet
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tarih boyunca insanda gerceklesen bitin degisim ve
baskal asima ragmen sabit olarak kal mistir.!

Insanin arzu ve istekleri kendi timel kalibinda stirekli
olarak sabit ve degismez kalmigtir. Ama buna ragmen
insanoglu birbirinden c¢ok buyuk farkliliklar icinde
olmustur. Beseri istek ve igcgudiler insanoglunun tarih
boyunca gecirdigi bitin degisimlere ragmen hep aym
olmustur. O halde insan tek ve yegane bir kimlige sahiptir.
flahi dinlerin evrensal boyutu da bu insani hiviyetin sabit
bolumiine tevecciih etmektedir.

Elbette ilahi dinler insanoglunun degisken ve baska
boyutuna da deginmistir. Bu boyut degisken unsurlar
kalibinda olmustur. Degisken hikimlerinden maksat
toplumsal, siyasal ve kilturel sartlara bagli olan, baska bir
tabirle zaman ve mekan cergevesinde dusunulen dini
ogelerdir.

Bu iki bolimun -sabit ve degisken degerlerin-
birbiriyle olan iliskiss ¢ok onemli bir konudur. Bu
anlasildiginda ilim ve din arasindaki problem de
kendiliginden hal olmus olacaktir. Konu 6zet olarak soyle
beyan edilebilir: Biz sabit 6geleri dinde artyoruz ve bu
sabit 6gelerin son dinde insanin toplumsal faaliyetlerinin
her aamnda uyumlu bir ekol ve sistem olarak
sunulduguna, bu mektep ve sistemin Ehl-i Beyt'in ortaya
koydugu metoda istinaden islami kaynaklardan elde
edilmes gerektigine inamyoruz. insan kimliginin sabit
boliminde ve dinin degismez o6gelerini elde etmede
sUphesiz dini ilimler disinda hig bir ilmin fakih bir insana
faydast yoktur. Her ne kadar dini olmayan ilimler fakih

1 - Bak. Mehdi Hadevi Tehrani, Din ve Honer, Feslname-i
Honer, 28. say1, 1995 ilkbahari, s. 33-34.
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icin yol aydinlatici ve kendisine dini sabit bir 6geyi elde
edebilmede gic verici olsa da hi¢ bir zaman dini olmayan
ilimlerin hi¢ bir 6ges istidlain icinde veya bir fakihin
arastirmasinda yer alamaz.

Amainsanin degisken bolimu timuyle ¢agdas ilim ve
bilimle yakindan ilgilidir. Bu ytizden degisken bolumiinde
karar amak, yol tayin etmek ve yolu gostermek icin
konum ve sartlar1 ¢ok iyi bilmek gerekir. Bu sartlar ister
iktisadi sartlar olsun, ister pedagojik sartlar olsun, ister
kiltrel sartlar olsun ve isterse de siyas sartlar olsun fark
etmez. Iste burada dini olmayan bilgiler, dini bir iste
kullanilmaktadir. Yani fakih; sabit 6gelerin 1s1ginda ve
ilimlerin uzmanlarimin yardimmyla ozellikle de insani
ilimer sahasinda degisken unsurlarin  planlamasina
koyulabilir. Elbette bu planlamanin uymasi gerektigi
mantigin ve gergekte bu isin kilavuzsal teorisinin bagsl
basina bir oykisl vardir ki biz timind bir gords
kaibinda, “Idlam'da tedvin edilmis disiince teorisi”
baslig: altinda ortaya koyduk." ileride bunu biraz agmaya

calisacagiz.?
Din ve Siyaset

Gegen konular arasinda ortaya koyulan din portresi,
“giyaset icin bir kaynak” basligi atinda dine miracaat
meselesini  aklani/akilli bir husus kilmaktadir. Insana
tarihin sonuna kadar mutluluk yolunu beyan etmek icin
gelen din, tum topluluklarin kendisine ihtiyag duydugu
devlet gibi 6nemli bir hususta sessiz ve lakayt kalamaz.

1 Bak. Mehdi Hadevi Tehrani, Mebani-i Kelami-i Ictihad, s. 383
- 405
2 Bu kitap, islam’ da tedvin edilmis diistince teorisi konusu
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Bu ylzden Imam Riza (a.s) islami devletin varlik sebebi
hakkindaki bir konusmasinda séyle buyurmustur: “ Hig bir
topluluk veya millet yoneticisiz ve idarecisiz olarak
yasamanmus, hayatmn: devam ettirememistir. Zira onlarm
dini ve dinyevi islerini idare etmek icin tedbirli bir
yoneticiye ihtiyac duymaktadrr. Yaratiklarm: éndersiz ve
lidersiz bas: bos salivermesi  Allah-u Teala’ nin hikmetiyle
uyusmaz. Zira O, kullarmn topluluguna kivam verecek,
onlar1 koruyacak, dusmanlariyla savasta kendilerine
kilavuzluk edecek, kamu mallar in: arasinda paylastiracak,
Cuma ve cemaat namazlarmn: kildracak ve zalimlerin
mazZumlara zulmetmesini dnleyecek bir dndere siddetle
ihtiyac duydugunu cok iyi bilmektedir.” *

Ote yandan Islami hukimlerin yapi ve dokusu da
devletin varligim gerektirecek bir konumdadir. Stphesiz
Islam bir devlet olmaksizin hayatini asla stirdiremez. Bu
yiizden imam Riza (a.s) yukaridaki buyrugunda Cuma ve
cemaat namazina isaret etmekte ve baska bir yerde ise
soyle buyurmaktadir: “ Stphesiz Allah kullar: igin emin,
koruyucu ve glvenilir bir yonetici tayin etmeseydi, ilahi
din hi¢ siphesiz ortadan kalkar, Allah’'in sinnet ve
hikimleri degisir, dinde bid atlar ¢cogalr, dinsizier ilahi
dine karigsarak onu eksiltmeye calisir ve Mus Umanlar
arasinda fslam hakkmnda stiphe yayarlardz.” 2

Bu deil Uzere Muslimanlar ve hatta Misliman
olmayanlar arasinda bile islam’in devlet hususunda bir
sisteme sahip oldugu ve Medine de kurdugu devletin bu
sistemin en acik 6rnegi oldugu hususunda hi¢ bir sek ve
suphe yoktur. Iste bu yizden Ali Abdurrezzak H. K. 1343

1 Bak. Meclisi, Bihar'ul Envar, c. 6, s. 60
2-age
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yilinda Misir’ da yayinladigs, “ el-Islam ve Usul’ ul Hukm”*
adl1 kitabinda nebevi devleti inkar edip Allah Resul (i niin
(s.ad) sadece Peygamber oldugunu ve hi¢ bir zaman bir
memleket veya devlet kurmaya tesebbis etmedigini iddia
edince’ Ehl-i  Slnnet dinyasimn dimleri  tarafindan
siddetle elestirildi. Ali Abdurrezzak bu kitabi Atatirk’ tin
Tarkiye'de Osmanli hilafetini red ederek laik dizenini
ortaya koydugu ve Misir'da ise hilafet taraftarlarinin
Melik Fuad't Mudlimanlarin halifesi olarak is basina
gecirdikleri bir sirada yazmustir. Bu da onun batinin
sekiler distncesinin etkis altinda kaldigini ve laik filozof
ve siyasetcilerin sozlerinden ilham aarak bu konulari
yazdigim agikca ortaya koymaktadhr.

Gergekte Ali Abdurrezzak’in sozlerinde iki iddia yer
amistir: Resul-i Ekrem’in (s.aa) Medinede kurdugu
olusum, bir devlet ve Medine’'de vuku bulan olaylar ise
dini meseleler degildi.

Ali Abdurrezzak birinci iddiasim ispat etmek igin
Peygamberin (s.a.a) Medine de kurdugu sistemin bilinen
anlamda bir devletin ozelliklerini tasimamasini  6rnek
gosteriyordu. Ikinci delilini ispat etmek icin de nublvvet
makaminin  hikimet ve siyasetle hi¢ bir iligskisinin
olmadig1 hususundasrar ediyordu.

Birinci iddiasina cevap vermek igin su ince nikteye
dikkat etmek gerekir ki eger biz devletin seklinin
gerceklesmesini olgl alirsak suphesiz bu sekil tim
zamanlarda ve bitun topluluklar arasinda tahakkuk
etmemistir. O halde devlet hakkinda, ¢esitli hikimetlere

1 - islam ve hikiimetin kokleri.
2 - Ali Abdurrezzak, islam ve Usul’ ul Hukm, s. 80.
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mutabik olsun diye farkl: sekillerde tahakkuk kabiliyetine
sahip olan ¢ok kapsamli bir tammlama yapmarmiz gerekir.

Dolayisiyla soyle bir tamm yapmak mumkundir:
“Deviet; toplumun islerini idare etmeyi Ustlenen
organizeli bir guc toplulugudur.” Bu tammlamada devlet;
yasama, yargt ve yuritme bolumlerini de kapsayan
hakimiyet aamndaki mevcut striktrin — timand
kapsamaktadir.! Ote yandan bu tammlamada yer aan
“guc” kelimesi hakimiyete’ iktidara® ve hikimete,
“organizeli” kelimesi ise devletin struktiring' isaret
etmektedir. Bu tammlan esasinca Allah ResulU’nin
Medine toplulugu kelimenin tum anlamyla bir devletti.
Ziratoplumun islerini yoneten bir glicti organize ediyordu.
Nebevi hikimeti devletin idari struktiri alaminda ise
tarihten gunumize bircok detaylh kitaplar yazilmustir.”
Ama nebevi devletin dini bir devlet oldugu konusu su
birkac nikteye tevecciihen agikca anlagilmaktadir:

1 - Dolayisiyla buradaki kastedilen devlet “Goverment”
kelimesiyle es anlamlidir.

2 - Sovereignth.

3 - Authority.

4 - Structure.

5 Ornegin Cehsiyari (0. H. 331) “e - Viizera ve'l - Kuttab”
kitabinda, Hilal es- Sabi (0. H. 448) aym adh tastyan kendi kitabinda,
Maverdi (0. H. 450) ve Ebu Yela (0. H. 458), € - El - Kamus -
Sultaniye adli kitaplarinda, ibn-i Teymiye (O. H. 728) ve Ibn-i
Kayyim el - Cevziye (O. H. Es- Siyaset'us - Ser’iye adl1 kitaplarinda,
Ali b. Muhammed b. Mes'ud € - Hezai (0. H. 789), Tehric'ud -
Deldat’'is Sem'iye ala ma Kane fi ahdi Resulillah (s.a.a@ min'd Hirf
ve's Senayi’ ve'l - Emalat-i Ser’iye” adli onemli eserinde, Rufa'a et -
Tehtavi, Nihayet’ ul icaz fi Siret-i Sakin'il Hicaz adl: kitabinda ve ibn-
i Idris Kettani, et - Teratib’ ul Idariyye adl kitabinda...
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a - Idami hukimlerin bir cogu bir devlet olmaksizin
uygulanmast imkansiz bir konumdadir. Ornegin: idam’'in
yargi, cezave mali hikumleri.

b - Eger gercekten niblvvet ve risaet, hikimet ve
Siyasete yabanci olsayd: Allah Resulli (s.a.a) neden boyle
bir devlet kurmaya tesebbUs etti, vaktini ve enerjisini bu
yolda harcach? Bu taktirde gorevini yapmaktan gaflet
etmis olmakta degil miydi? Eger, “ Peygamber (s.a.a)
dinini terbiye etmek ve risaletini yerine getirmek icin bu
yola bagvurdu.” denilecek olursa bu cevap bir yandan
diyanet ve siyaset arasindaki genis iliskiyi gostermekte ve
bir yandan da, “ neden Peygamber (s.a.a) devieti bizzat
yonetti ve onu Ali (a.s) gibi givenilir dostlarmdan birine
teslim etmedi?” sorusuna da cevap vermemektedir.

Velhasil Ali Abdurrezzak’in bundan yetmis yil 6nce
ortaya attig1 ve islam diinyasinda bu guin gesitli sekilleriyle
ortaya cikan sekiler hareketi, ancak ve ancak
Sekilarizm’in ana vatanmindaki, yani batidaki koklerini
anlayip degerlendirdigimiz taktirde tamyabiliriz. Cagdas
batimin felsefe, kultdr ve tanimlamasim yapmak icin de
bat1 kilttrind teskil eden Huristiyan tefekkirinin tarihine
kisa bir bakis atmak zorundayiz.

Hiristiyan Tefekkri

Hrristiyanhigin  tefekkdr  tarihinin ~ baslangigtan
gunimuze kadar bu kisa calismamizda gerektigince ele
alamayacagimiz ¢ok uzun bir hikayes vardir. Ama batil
bilginlerin zihni atmosferi ile tamgsik olmak icin sadece
tumel strrecine kisaca bir isaret etmekle yetinecegiz.

Mesih'in (as) takipgileri kendi aralarinda bu ilahi
peygamberin varlik nimetinden mahrum kalip Hz. Isa
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goklere dogru yikseldiginde' elcileri ve havarileri
Hrristiyanlik dinini teblig etmis ve bircok zorluklara
katlanmak zorunda kal mislardir.?

Kisa bir middet sonra gunimuzdeki Hiristiyanligin
mimar1 sayllmasi gereken Pavlos Hiristiyanligin liderligini
ele gecirdi. Pavlos daha once Yahudi idi ve Hiristiyanlara
cok iskence etmisti, ama bir middet sonra Hiristiyan oldu
ve hak arasinda bilyuk bir etkinlik kazanch.® Pavlos
Isanin elgis adiyla sehirleri gezdi, Hiristiyanlik inancim
degistirerek yaymaya calisti.® Isamin dini baslangigta
bambaska bir sekildeydi ve Pavlos onu buginki duruma
getirdi. O Isanmin ne dedigi hususunda pek endise
etmiyordu.® Pavlos Isamin uluhiyeti, sozde giinahlar
yolunda feda olusu ve seriatin ilga edilmesini misriklerin
inanclarindan iktibas etti ve Hiristiyanliga ekledi.® Bu esas

1 - Mudidmanlarin ve Kur’an nassinin ortaya koydugu inanca
gore Hz. Isa carmiga gerilmemis ve hayatta iken goklere
yUkseltilmistir. Ama Hiristiyanlarin inancina gére Hz. isa carmiha
gerilmis, kabre konulmus, daha sonra yeniden dirilmis, 40 giin veya 3
gin - Incillerin farkhihig: esasinca - Havarilerine bagvurmustur.
Ardindan goklere yikselmistir. (Bak. Kur'an-1 Kerim, Nisa suresi,
157-158. ayetler; Luka incili, 24. bslum, Ahd-i Cedid, elcilerin
amelleri kitabr, 1. bolum.

2 - Bak. Ahdi Cedid, Elcilerin Amelleri Kitabu.

3 - Pavlosun nasil iman ettigi hususunda daha fazla bilgi
edinmek icin Ahd-i Cedid, Elcilerin Amelleri Kitabi, 9. bolimden
sonraya bakiniz.

4 Idami kaynaklarda Pavlosu Firavun ve Nemrud srasinda
sayan hadider mevcuttur. Bu hadislere gore s6z konusu sahislar
cehennemin en zor yerinde en kotl sekilde azap gormektedir. (bak.
Meclisi, Bihar'ul Envar, c. 8, s. 311)

5 Bak. Hemferi Karpenter, Isa, 154

6 Bazi batil1 arastirmacilar bu konuyu agikca dile getirmiglerdir.
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uzere Allah'in elcisi olan Hz. Isa (as) ilahlastirildi.
Carmiha gerilmek icin gelen ve carmiha gerilmekle
takipcilerinin gtinahlarim temizleyen bir ilah haline geldi.
Bu yizden Hz. Isanmin (as) carmiha gerilmes
Hrristiyanhik'ta anahtar kavram haine  getirildi.
Dolayistyla bunu inkar eden ve isa nin slmeden nce goge
ciktigina dair Kur’an'in gorUsini  kabul eden bir
Hurristiyan, artik mevcut Hiristiyanligi kabul edemeyecegi
ve Islam’1 kabul etmekten baska bir caresi kalmayacak bir
hale geldi. Ote yandan Yahudiler arasinda yayilan batil
inanclar1 1slah etmek icin Hz. Isamin hareketi pratik
sahada dinin asil gévdesini olusturan seriati* inkar ederek
kat kat sapikliga ducar oldu. Hiristiyanlik kdltdriinde farz,
helal ve haram asil anlamim yitirdi ve farkli konularda
belli amellere bagli kalmanin geregi ortadan kakti. Bu
yuzden Yahudiler arasinda gordigumiz ornek olarak
hayvan kesimiyleilgili sartlarave amellere Hiristiyanhk’ta
rastlamiyoruz. Butin bu isler Hiristiyanligin  zaman
asimiyla tevhidi dinlerin asil kavramlarindan uzak
dismesine sebep oldu.

Hiristiyanligin mukaddes kitabi® da temel bir takim
problemlerle kars1 karsiya kalmstir. Bir taraftan mevcut
Incillerin  tarihi  senedi  yoktur ve bizzat batili

(bak. John Binas, Tarih-i Cami-i Edyan, s. 617 ve Kitab-i Mukaddes,
Ahd-i Cedid, el¢i Pavlosun Gallatiyan'a mektubu ve Pavlosun
Kerantiler' e ilk mektubu, Pavlos un Timuteus a yazdigi ilk mektup ve
Henferi Karpinter, isa, s. 154

1 Buradaki seriattan maksat dinin, insamn Allah’la, diger
insanlarla, tabiatla ve kendisiyle ilgili iligkilerini dizenleyen
bolimaduar. Bu bolime fikih da denmektedir.

2-Bible.
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arastirmacilann®  dedigi  lGzere Isanmin  (as) goge
yuksdlisinden uzun bir slre sonra Pavlos'un
dustincelerinin ve faaliyetlerinin etkisiyle ve hatta ondan
sonra Pavlosun sapik fikirlerin Hiristiyanliga egemen
oldugu dénemde yazilmislardir. Ote yandan bu incillerin
muhteva ve dokular1 da ilahi vahiy ve semavi kitaplarla
uyum icinde degildir. Siret kitab: kalibinda Hz. isa'min
(as) hayat hikayesini beyan etmektedir. Her ne kadar Hz.
[samn bazi cimlelerini mevcut Incillerde gormek
mimkuinse de kitabin timel yapist Hz. isa min (a.s) hayat
hikayesini beyan etmektedir. Bu yilizden her ne kadar
Kur'an-1 Kerim’in belirttigi tUzere Hz. Isa (as) ilahi bir
Peygamber ve incil adindaki bir ilahi kitap sahibi olsa da
onun dini ogretileri cagdas Hurristiyanhkta fazla yer
almamis ve onun gercek kitabindan bir eser kalmamustir.
Orta cagda Hiristiyan dusUndrler glnimizdeki
Hiristiyanlikta etkin olan sapk distnceleri belli  bir
sekilde yoruma tabi tutmaya ve akil esasi Uizere oturtmaya
caistilar. Miladi 13. asirda yasayan Thomas Aquino
Hiristiyanligin bu konudaki sahne kahramandir. O Aristo
felsefesinin —ki Ibn-i Sina'min kitaplar: ve Islami kultir
vesilesiyle tanmismisti-yardimiyla Hiristiyanlik distncesini
yeniden gozden gecirdi, felsefe ve Hiristiyanligin ilahiyati
arasinda bir uyum olusturmaya calist1.” Ama biittin bunlara
ragmen Incil'de yer alan bazi kavramlar akli agidan

1 - Iddia edildigi tzere bu Inciller miladi ikinci yizyilda
yayginlik kazanmis ve yazilimi ise miladi birinci yizyilda yaklasik
olarak otuz sekiz ila yuzincl yillarda gergeklesmistir. (Bak. Robert
Vir, Cihan-i Mezhebi, c. 2, s. 675, Henferi Karpinter, isa, s. 12-32.

2 - Bak/ John Binas, Tarih-i Cami-i Edyan, s. 658-660 ve Robert
Wirr, Cihan-i Mezhebi, c. 2, s. 733 — 734i
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yorumlanamaz bir konumdaydi. Aquino gibi bircok orta
cag filozoflart her ne kadar ¢alistiysa da mukaddes kitabin
butin zahirini akli bir temele oturtamaci. Ornegin
Hiristiyanlarin inancina gore Isa Allah'in ogludur ve
teslisin incil’deki zahirine gore Isa bizzat Allah'tir. Iste
bunu hem Tevhit, hem incil hem de inanclanyla
uzlastirmak icin soyle dediler: “ Allah ¢ sahsiyettir, ama
bir tabiat: vardir. Baba ogul ve Ruh’'ul Kudus. Bunlar g
sahsiyet ve U¢ kimliktir.” StUphesiz bu ve benzeri inanglar
dizeltmek ve akli esaslara oturtmak mimkin degildir.*
Zira eger Uc¢ sahsiyetli bir tabiata sahip ise o tabiatla
ortaklig1 olan Gg birey halinde oldugunu da kabul etmek
gerekir. Bu inang bir taraftan Allah igin bir mahiyet ortaya
koymakta ve bir taraftan da Allah’'in zati tevhidiyle
uyumsuzluk iginde bulunmaktadir.

Hiristiyanlikta var olan tarihi ve itikadi problemlerin
yani sira karanhik bir dénem?® olarak adlandirilan
Roénesans® oncesi donemde Hiristiyan din adamlan* siyasi
alanda buyik bir konuma ulasmis ve kendilerini Allah ile
insanlar arasinda aracilar olarak taktir ederek kendileri
icin bir takim 6zel haklar tammuglardir. Bu haklardan biri
halk Uzerindeki sulta ve hakimiyetleri ve halkin
kendilerine tabi olmalarimin geregi idi. Bu grup toplumu
yonetmek icin sdzde dini kanunlar® gikarmaya calismis ve
Hrristiyanligin seriat alamindaki eksikliklerini cikardiklar:

- Bak. Robert Wirr, Cihan-i Mezhebi, c.2, s. 734-738.
- Darkness.

- Renaissance.

- Chrigtian Clergymen.

- Darkness.

a b~ wNPF
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ve dini saydiklan bu kanunlarla telafi etmeye
calismiglardir.

Ote yandan orta ¢agin sona erdikten, yeni ilimler
ortaya ciktiktan ve Kilise ve Incil’in Kilise yorumlaryla
ortaya koydugu ilmi kavramlarla kars1 karsiya kaldiktan
sonra din ve ilim catismas: ortaya cikti. Yeni ilmin
gelismesi ve ilerlemesiyle Hiristiyanhik dininin 15181
sonmus oldu. Bu arada Hiristiyan ilahiyatcilar ve
mutekellimler bu kayip karsisinda Hiristiyanligi savunmak
icin ve insanlarin imamm korumak amaciyla yeni bir
takim konular: ileri sirdiler. Bu asamadan sonra din
filozoflarimin her biri bu konu hakkinda tartisma ve
incelemeye koyuldu. Bu konularin toplami ¢agdas
cagimizda  Hiristiyanlik  duslincesinin kimligini
olusturmaktachr.

Sekiularizm

Miladi 15. asrin ortalarinda antik Rum ve Yunan
kulturine yonelimle baslayan Ronesans® doneminde ve
daha sonra 16. ylzyillda Luther gibi din adamlan
tarafindan baslatilan reform® caginda sekillendi ve
ardindan M. 17 ve 18. yuzyilda pratik akil ve geleneksel
akilcilik temaytll ile birlikte sekillenen aydinlik® caginda
Hrristiyan din  adamlarn ~ Hiristiyanligin - igindeki
eksiklikleri ile yeni asrin toplumsal ve siyasal ihtiyaglarina
cevap veremeyecegini ve akli bu asirda insan hayatimin
ulastig1 yeni sartlarla uyumlu kilmast gerektigini goriince

- Bak. Henferi Karpinter, isa, s. 165.
- Renaissance.

- Reformation.

- Enligheteinment.

A WN P
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bu ytzden dinin sadece insan ile Allah ve ahiret iliskilerini
duzenlemek icin geldigini ve toplumsal ve siyasal islere
mudahalede bulunmasinin hi¢ bir geregi olmadigin ilan
ettiler. Boylece dinin syasetten ayirt edilmesi ve
toplumsal ve siyasal sahada din merkeziyetciliginin inkar
distincesi olusmus oldu. Archindan bir biri ardinca sekiler*
filozoflar ortaya cikmaya basladi. Hiristiyanlik tefekkirQ
hakkinda soylenen bitin bu bilgiler 1s13inda cesaretle
soyleyebiliriz ki Sekllarizm bat1 medeniyetinin mesru
olmayan ¢ocugudur. Zira ilahi temiz yolundan sapan ve
yerylzinin heva ve hevesleriyle birlesen bir din her
donemde insanlarin ihtiyacina cevap veremez. Ayrica
Isa'nmin (a.s) dini son din degildi. Isa (a.s) kendisini hig bir
zaman son dinin el¢isi olarak tamtmams ve hatta
Ahmed'in (6vinmis Peygamber Hz. Muhammed'in)
zuhurunu 6nemle vurgulayarak, son peygamberin (s.a.a)
bisetini mijjdelemistir. Ama islam son dindir ve tahriften
korunmustur. Bu ylzden dinin siyasetten ayirt edilmez
projesi dogal olarak Iislami kultir sahasinda yer
bulmamistir. Bu fikir daha ¢cok bazi MuslUmanlarin batili
dustinceleri tamdiktan ve bu kiltire carpildiktan sonra
ortaya cikmustir. Onlar o konularin tekrar edilmesinin
Isami topluluklarin tekamil ve gelisimine neden
olacaginainanmuslarchr.?

1 - Secular.

2 - Ornegin Dr. Cabir Usfur, Ali Abdurrezzak’in yazmis oldugu
e-Isam ve Usulu’l Hukm kitabinda yazcigi onsoziinde soyle diyor:
“Biz Rufaa Tehtavi, Muhammed Abduh ve Ali Abdurrezzak gibi
kimselerle iftihar ediyor ve onlara uyuyoruz. Zira onlar medeni bir
devlet ve toplumun taraftar: olan kimselerdir.”
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Sekularizm’in Delilleri

Her ne kadar tarihi ve klltirel 6zel sartlar Sekilarizm-
'in dogusunu hazirladiysa da sekuler distndrler kendi
iddialarin ispat etmek icin bir takim felsefi ve kelami
deliller de ortaya koymuslardir. Onlarin dini siyaseti
reddetme hususundaki delillerini iki bolimde ele almak
mUmkindur:

a - Ister Mdliman olsun ister Mesihi ve isterse de
ateist her sekllarist insanin kamit olarak sarilabilecegi
deliller.

b - Misliman sekilaristlerin 6zellikle de iranlilarin
sekilarizm hakkinda ortaya koyduklar: deliller.

Birinci grupta cok 6nemli birkag delil vardir:

1 - Din ve siyasetin zati farkliliklari,

2 - Dini konular ve kosullu 6nermeler,

3 - Din ve degisken diinya,

Ikinci grup delillerde de sadece bir delile isaret etmek
mUmkindir ve o da fikhi yoneticiligin islemezligi
iddiasidir. Biz burada 6zet olarak bu déelilleri agiklamaya
calisacak ve kisaca bir degerlendirmesini yapacagiz.

1 - Din ve Siyasetin Zati Farkliligi

Sekiler dustnen bir grup =zaticiligi* onemle
vurgulayarak soyle demislerdir: “Her seyin kendine 6zgl
bir zat1 ve mahiyeti (fenomeni) vardir. Dinin zat1 Siyasetin
zatindan farklidir. Bu ylUzden dini siyaset “demir tahta’
gibi imkansiz ve olmayacak bir seydir.”

Cevap olarak soyle demek gerekir ki syasetin
mahiyeti toplumun islerini idare etmektir. Dinin mahiyeti

1 - Essentialism.
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ise insamin  Allah-u Teala tarafindan gergek saadetine
dogru sevk edilmesidir. Dolayisiyla bu esas Uzere dini
gyaset, insan icin gercek saadeti temin etsin diye bir
toplumu dini degerler ve olcller Uzere idare etmektir. O
halde dini siyasetin gergeklesmes hakkinda hig bir akli ve
rasyonel engel s6z konusu degildir.

2 - Dini Bilgiler ve Kosullu Onermeler

Bazilar ise soyle demislerdir: “Dini konular her 6zel
olayda belli bir kilavuzlugun elde edilemeyecegi kosullu
onermeler tlrinden sayilmaktadir. Oysa sSiyaset ve
toplumu idare etmek boylesine belli bir kilavuzluga
ihtiya¢c duymaktadir. O halde din siyasette merci veya
kilavuz olarak sdz konusu edilemez.”*

Bu iddiay1 aciklamak icin kosullu 6nermelerden
maksadin ne oldugunu agikca ortaya koymak gerekir. Her
sahadaki ve bu cimleden din alamndaki hukim ve
onermeleri g grup halinde incelemek mumkindur:

1 - Nedensd hikUmler: BUtlin sartlarda tek sekilde
gecerli olan hikumlerdir. Ornegin, zulim haramdir veya
adalet farzdir; onermeleri hi¢ bir sart altinda degismeyi
kabul etmeyen 6nermelerdir.

2 - Kosullu hikimler: Bu hikiamler ise bir engelle
kars1 karstya olmachg: taktirde 6zel bir sekilde tahakkuk
eden hukumlerdir. Ornegin bir engelle kars1 karsiya
olmachg: taktirde dogru soylemek farzdir. Burada dogru
soylemek birinin  cammin ortadan kalkmasina sebep
olacaksa farz olusu s6z konusu degildir.

1 - Adil zahir, el-Uses ul Felsefiyye Ii’ I-ilmaniyye.
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3 - Duruma tabi olan hikimler: TUrlU sartlar altinda
belli bir sekilde tahakkuk eden hikimlerdir. Ornegin
birine bedensel ceza vermek dogru degildir. Ama ahlaki
sapikliktan korumak makaminda olursa, bu dogru bir sey
sayilir.

Her ne kadar bu her Gi¢ hukiim ¢esidi de din sahasinda
distinilebilse de ve hatta mevcutsa da, ser’i hikimlerin
cogu engelle karsi1 karsiya olmadigi taktirde, 6zel bir
sekilde tahakkuk eden kosullu hikumlerdir.

Lakin bu is dine veya syaset sahasinda dini
hikimlere 6zgu bir sey degildir. Butin kanun hikimleri
bu sekildedir. Yani onermelerinin  ¢ogu kosullu
onermelerdir. Timel olarak her tikel meselede bireyler icin
ozel bir gorev, tayin edilen bir kanun c¢ikarilamaz. Kanun
sirekli olarak timel bir sekilde cikarilir ve bu timel
kanunlar bir engelle karsilastiginda degisim igine girebilir.
Dusunilen engeller ise cok ¢esitlidir. Ama en 6nemlisi ve
yaygin olam ise bir hikmin icra edilmesinin diger
hiukmiin icra edilmesine engel oldugu hususudur. Islami
fikihta “ hukimlerin izdihams” diye tabir edilen bu gibi
husud arda bir hikmtin diger bir hilkme tercih edilmesinin
olclst vardir. Bu 6lgl ise daha 6nemli olan bir hikma
daha az 6nemli olan bir hilkkme tercih etmek ve segmektir.
Ote yandan seriatta bu 6nemi tespit etmek icin de bir
takim kurallar beyan edilmistir. Bu kurallardan biri de
“caninmn  korunmasmin - malin  korunmasmdan daha
énemli oldugu” gercegidir. Ozetle hikmiin kosullu olusu
cogu kanunlarin bir 6zelligidir. Dini hikimlere 6zgu bir
sey degildir. Her hususta gorevin -farkli haletler igin dlgu
tayininin- tespiti icin yapilmasi gereken sey dinde
yapilmistir. Bu cihetten sonra dini hikimlerde veya dini
siyasette hi¢ bir engel s6z konusu degildir.
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3 - Sabit Din ve Degisken Diinya

Sekllaristlerin ~ (Laiklerin) siyasi islerde dinin
merkeziyetciligini red eden en o6nemli delili dinin
degismezligi ve dunyanin degiskenligidir. Bu konuya
onceden de isaret etmeye calistik.! Onlarin delilini 6zetle
soyle beyan etmek mimkindir: “Din mukaddestir.
Mukaddes bir sey ise sabit ve degismez bir gercektir. Oysa
dunya surekli degisim ve baskalagim icindedir. Dunyadaki
iligkiler sirekli olarak degismektedir. Bu esas Uzere din
dunyay: idare etmek hususunda bir yetki ve merkezcilige
sahip degildir.”

Onceden verilen bilgiler 1siginda bu ddlilin ki
eksikligi oldugu ve ikisinin de mugalata (hataya dustrme)
oyunundan ibaret oldugu agikca anlasilir. Birinci eksiklik
dinin hi¢ bir degisken unsur icermedigi distincesidir. Oysa
biz onceki bolimlerde dinde degisken unsurlarin nasil
meydana geldigini agiklamaya caistik ve dinin insan
kimliginin sabit boyutu icin evrensel ilkeler ve degisken
cehres icin ise konumsal ogretiler ortaya koydugu
sonucuna vardik. Ilerideki agiklamalarimizda islam’ da
evrensel ve konumsal unsurlarin nasil meydana geldigini
ve beser hayatinin farkli alanlardaki iliski tUrlerini “ tedvin
edilmis dugsince teoris kalibinda” beyan etmeye
calisacagiz.

S6z konusu delilin ikinci eksikligi ise dunyann
degisken oldugu iddiasidir. Onlara gore diinyada sabit olan
hi¢ bir sey yoktur. Dinyanin tim mahiyeti zaman asimi
neticesinde degisime ugramaktadir. Oysa diinya, insan ile
birlikte sabit ve kaici bir cilveye sahiptir ve igindeki

1 Bu kitap, dinin degismezligi ve dinyamn degiskenligi konusu
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mevcut iliskilerin cevherini olusturmaktadir. Bundan da
ote degisken bir boyuta sahiptir ve bu boyut iliskilerin
sekliyle yakindan ilgilidir. Bu esas lizere din ve diinya hem
degismez boyutlara ve hem de degisken boyutlara sahiptir.
Dinin her bir bolimu dunyamn benzeri bir bolimu ile
uyum igindedir.

4 - Fikhi Muduriyetin Gegersizligi

Bazilart fikhi idareciligi, gegmis zaman igin etkin
olarak kabul etmis, bugin iginse artitk son buldugunu
belirtmis ve c¢agdas dinyay: ilmi idareciligin zaman
olarak ilan etmiglerdir. Bu agiklamamn temeli fikih ve
ilmin uyumsuzlugu veya baska bir tabirle din ve ilmin
celiskis Uzere kuruludur. Glya din bilgisizlik boyutunda
sekillenmis ve ilim c¢aginda ise gorevini tamamlayip
gitmistir.

Bu yiizden soyle demislerdir: “Fikhin dizenleyiciligi,
sorun hallediciligi ve huzur vericiligi; ilkel, degismemis
ve dallanmamus topluluklara 6zgi oldugu icin insanlarin
sade iliskilerini ve az olan ihtiyaglarim karsiliyordu...
Toplum, Pazar, ale, sanat ve devlet hayat kanunu heniliz
kesfedilmemisti. Sultan ve fakihin emirleri ilmin emirleri
yerine oturmustu. Bu ylzden de her nerede bir sorun
cikacak olursa fikhi hiktmlerin cevap vermes gerektigini
zannediyorlardi. Stokgular igin stoklari ortadan kaldiran
fikhi  bir hikim vardir. Zinakarlar, yol Kkesiciler,
ahlaksizlar, fahis karla mal satanlar ve diger kotl insanlar
ise fikhi hiukomle bigilir veya tedavi edilir. Henlz
sorunlart haleden ilmi metotlar ve toplumun ilmi
yoneticiligi bilinmeyen bir distince idi. Bilinen ve tamdik
yoneticilik sadece fikhin yoneticiligi idi. Bugun artik
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sanat, ticaret ve dinyanin karanlhik siyas iliskiler
kavgasini fikhin dindiremeyecegini ve gliniimiz insamnin
degisen dev problemlerini fikhin dizginleyemeyecegini
inkar etmek mumkin madur?*

Bu tr bir tavir bir taraftan, idam’in Hiristiyanlikla
mukayesesinin, bir taraftan fikhin glclinden gaflet
etmenin ve bir taraftan da Islam’in cesitli alanlarda
ilimden faydalanma hususundaki énemli vurgulamalarina
dikkatsizligin neticesidir.

Isami  fikih, icindeki evrensd ve konumsal
unsurlarimin varligiyla birey ve toplumun hayatimin sabit
ve degisken boyutlarinda bir kilavuz ve merci
konumundadir. Dini anlamak i¢in, bir 6l¢i metodu olan
ictihadin varligi hem dini agilamalarin sthhatini temin
etmekte ve hem de yeni sorulara cevap imkamm
vermektedir. Ote yandan fikhin kullamm alanlar: ve fikha
muracaat; ilim ve bilgileri reddetmek anlaminda degildir;
aksine her husus ile mitenasip bir sekilde o konuda
gerekli ilme miracaat etmek gerekir. Dinin degisken
ogretileri sahasinda evrense unsurlarin - gerceklesme
tUrtinde asil roll Ustlenen deilimdir.?

O halde ne fikha miracaat zamam gegmis ve ne de
fikha miracaat engel teskil etmektedir. Aksine fikhi
muduriyet dini hedef ve UlklUlere ulasma yolunda beseri
bilgilerin guictini kullanmaktan ibarettir.

1 Abdulkerim Surus, Kisse-i Erbab-i Marifet, s. 54 - 55
2 Bak. Mehdi Hadevi Tehrani, Mebani-i Kelami-i ictihad, s. 403
- 404, Mehdi Hadevi Tehrani, Velayet-i Fakih, s. 61 - 64
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islam’da Evrensel ve Konumsal Unsurlar

Islam insanogluna, onu kiyamete kadar hidayet etmek
icin gonderilen son mursel din olarak indirilmistir.* O
hal de biitiin bu sdylenenler esasinca son din olusu islam’in
en kamil mirse din olmasim gerektirmektedir.
Dolayisiyla nefs'ul emri dinden vahiy ve nakil yoluyla
beyan edilen her seye samil olmaktadir.? Ote yandan bu
din belli bir zaman ve mekanda nazil oldugu ve 6zdl ilk
muhataplarla kars1 karsiya bulundugu igin bazen icindeki
dini unsurlar bir konuma tevecciihen ortaya konmustur.
Dolayistyla masumlarin (a.s) stnnetinden ve ézellikle de
onlarin davranislarinda bu konuya dikkat etmek gerekir.
Islami  ogretiler hazines Resul-i  Ekrem’in  (s.a.d)
bi’setinden imam-i Zaman'in (af) biiyik gaybetine kadar
beyan edilmis evrensel ve konumsal unsurlarla doludur.

Din fakihleri ve aimleri bu degerli mecmuayla
karsilastiklarinda ayirt edici ve akillica bir metot
izlemigler ve herhangi bir soruyla Kkarsilastiginda ona
mUracaat ederek uygun bir cevap bulmaya calismislardir.
Bu metotta hi¢ bir zaman evrensel unsurlarin birbiriyle
olan iliskisini ve evrensel unsurlarin konumsal unsurlarla
olan irtibati goz oniinde bulundurulmamustir. limde

1 Sehit Mutahhari bu konuda séyle diyor: Bir Midiman igin
Islam Peygamberinden (s.aa) sonra baska bir peygamberin olup
olmadigi konusu s6z konusu bile degildir. Zira Peygamberimizden
(s.a.d) sonra dinyada baska bir Peygamber’in gelecegi distincesi bu
Peygamber’in Peygamberligine iman ile ¢eliski icinde bulunmaktadir.
(Sehit Mutahhari, Hatemiyyet, s. 12)

2 Imam Sadik’tan (a.s) nakledilen bir rivayette sdyle yer almustir:
“Muhammed’in (s.aa) heali kiyamete kadar helal ve harami da
kiyamete kadar haramdir.” (bak. El - Kuleyni, e - Kafi, c. 1, s. 58, 19.
hadis)
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bulunan her sey sabit ve degismez bir unsur olarak
gorulmistir. Sadece aksine bir nisanesi goruldigu taktirde
degisken bir hikim olarak kabul edilmis, ama buna
ragmen hikim hakkinda veya kokini teskil eden sabit
hikimler hakkinda hig bir arastirma yapilmamustr.

Bu metot Islami konularin biytk ve diizenli bir bakis
agisindan  mahrum  kalmasina ve islami  disiince
striktrinin pargalarinin hi¢ bir dizenleme olmaksizin
dizensiz bir sekilde yan yana baki olmasina sebep
olmustur. Bu yan yana durus her ne kadar neticede bir
duzen vicuda getirmisse de, parcalarin mantiksal iliskis
ile birbirini etkileme ve etkilenme tiri incelenmemis ve
dikkatle g6z oniinde bulundurulmamistir. Ote yandan
konumsal unsurlarin dini naslarda ortaya cikis tlrine de
fazlaca bir dikkat gosterilmemis ve icinde yer alan bitdn
her sey sabit ve evrensel bir unsur olarak agilanmstir.
Konumun tesir gostergelerinin agik oldugu hususlarda da
bu konumsal bir unsur olarak sayilmis ve kendisine fazla
bir 6nem atfedilmemistir. Bu hususta onun konumu ve
kokleri soz konusu bile edilmemistir. Iste bu etkenler
nedeniyle biz ekonomi, siyaset ve benzeri birgok alanda
[sami sistemleri ortaya koyma hususunda zayif kalmus,
siyasal isam felsefesini ve Islami iktisat felsefesini bitin
aydinligiyla ortaya koyamayacak bir duruma dismisuz.
Isami siyasal ekoliinu, Idam’'in iktisadi strukturini ve
benzeri bircok konulart hakkiyla ortaya koyabilmis
degiliz.

Ote yandan zaman ve mekanin dini unsurlardaki tesiri
ve konumun bu unsurlardaki roltniin niteligi agikca ortaya
konmamis, konumsal unsurlarin evrensel unsurlarla iliski
trd mantiksal bir sekilde agiklanmamustir.
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Dolayisiyla da, “Islam'da tedvin edilmis distince
teoris” ' onceki konularda ad: gegen temeller esasinca
boylesi sorulara cevap mahiyetini tasiyan bir teoridir.

islam’da Tedvin Edilmis Diigiince Teorisi

Islam, son din ve miirsel dinin en kamil olamdir. Bu
yuzden biz; insan hayatinin her boluminde, ister ferdi ve
ister toplumsal diliminde, bu dinin bir tavir sergilemesinin
beklentis icindeyiz. Gergekte dinin teskil edici unsurlar
olan bu kilavuzluklar iki gruba ayrilir:

1 - Bdlli bir sahada 6rnegin siyaset veya ekonomide
Islam’in ideolojik gostergesi olan dini unsurlardir. Onlar
ile Islami ideoloji arasindaki oran tikel ve timel
arasindaki iliski veya kiglk ve blyik onerme arasindaki
iliski tOrGdir. Bu tir unsurlar “var” tdrinden
onermelerdir ve kelami ve felsefi bir renge sahiptir.

1 - Simdiye kadar bu gorus hakkinda birgcok makale
yayinlanmugtir:

a - Birinci makale, Sahtari Kulli Nizami iktisadi der Kur’an adli
mekale turd bir 6nsézdur. (Besinci Kur’an-1 Kerim mefhumlar: ve ilmi
arastirmalar konferansinin makaleler mecmuasi, Kum, Dar’ ul-Kur’ an-i
Kerim, 1996 yazi, s. 330-426.

b - ikinci makale, Nezeriyye-i Endise-i Miidevven der islam
makalesidir. (Mecmua, Imam Humeyni'nin (r.a) fikhi temellerini
arastirma kongresindeki eserler mecmuas;, zaman ve mekanin
ictihattaki rold, 3. cild, ictihad; 1995, s. 401-426.

¢ - Uglincli mekale velayet-i fakih kitabimn bir balumudur.
(Defter-i Endise-i Cevan, Pejuhisgahi Ferheng ve Endise-i Islami,
1377, Tahran.

d - Dérdinct Makale ise Mebani-i Kelami-i Igtihad kitabinin son
bolimidur. (MUessese-i Ferhengi-i Hane-i Hired, 1998, Kum, Mektep
ve Nizami iktisadi-i islam, kitabiin ilk bslimii (M Uessese-i Ferhengi-
i Hane-i Hired, 1399, Kum
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Allah’'in siyasi konular sahasindaki egemenligi veya
iktisadi sahadaki rizik vericiligi gibi. Biz bu unsurlari
“felsefe” olarak adlandiryoruz. O halde siyasal Islam
felsefes ideolojik goruntisii olan ve onun parcgalarindan
sayilan siyaset alaninda ki islami unsurlar mecmuasichr.

2 - Idami dunya gorisunin ve ozellikle de
felsefesinin -yani birinci grup unsurlarin- sonucu olan dini
unsurlardir. Bu unsurlar ise “olmas: gereken” tdrinden
onermelerdir. Bu 6nermeler itibari bir boyuta sahiptir ve
kendi yerinde iki gruba ayrilmaktadir.

a - Bu yan unsurlardan bazisi digerlerinin temeli
konumundadir ve onlar: bir tir beyan ve tayin etmektedir.
Bu unsurlar ya “mebani” (temel ilkeler) olarak
adlandirlan bir aandaki kesin isler ve temeller
suretindedir. Yada “ hedefler” olarak adlandirilan belli bir
sahada dinin hedeflerini agikga ortaya koymaktadir. Bu
mebani ve hedeflerin mecmuasi ise mektebi (ekoll) teskil
etmektedir. Dolayisiyla “ siyasal Islam mektebi” Islam’in
siyasi hedefleri ve temel ilkeleri mecmuasindan ibarettir.

b - Bir sahadaki mevcut temeller esasinca o aanin
hedeflerine ulasmak igin “nizam” (sistem-diizen) olarak
adlandirilan dinde unsurlar mecmuasi ortaya konmustur.
Bunlar gercekte evrensd temed ilkelerin sistemi
konumundadir. O halde biz beser hayatimin her sahasinda
Uc tir evrensel unsurlarla kars1 karsiyayiz. Bunlar felsefe,
mektep ve sistemdir. Bunlar arasinda ise gucgli ve
mantiksal bir iligki vardir.

Felsefe

Bu konuda felsefeden sdz edilince islami yaygin
felsefede kendisine tevecciih edilen tabiat otes ve
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metafizik kastedilmemektedir. Aksine matematik felsefes,
sanat felsefesi ve benzeri tirlerden goreli felsefelere yakin
bir anlam kastedilmektedir. O halde eger siyaset alaninda
siyasal idam felsefesini arastiryorsak, gercekte siyaset
alanindaki Islami inanglarin temalarimi arastirmaktayiz. Bu
da syasal Islam ekoli icin teme ilkeler olarak
algilanmaktadir. Allah’in insanlar Uzerindeki egemenligi,
[slami insan bilim, insanlarn secimi ile ilahi mesiyet
arasindaki iliski, ilahi rububiyet ve siyasi egemenlik gibi
konular bu alanda degerlendirilmektedir.

Ekol her hangi bir danda, o statlideki hedef ve temel
ilkeler mecmuasidir. Mebani (temel ilkeler) ise bir alanda
din tarafindan ortaya konulan ve o aandaki sistemin
temeli ve yatag: olarak dusunulen kesin islerdir. Hedefler
ise dinin her alanda insan i¢in betimledigi Ulkdleridir. O
halde siyasal Islam ekolt, Isam’'in siyas temelleri ve
[slam’'in siyas hedeflerini de kapsamaktadir. Bu esas
Uzere Allah'in egemenlik hakki tamdigi yerler disinda
insanin insan Uzerindeki egemenligini reddetmek ve
Masumlar’in (a.s) hazir bulundugu zamanlarda velayetinin
kendilerine 6zgl olusu gibi konular da Islam’in siyasal
temelleri zimresinden sayilmaktadir. Toplumsal adaletin
gerceklesmesi, insanlarin temel haklarimi korumak ve
insanlarin gelisimi ve yucelisi icin uygun bir ortam
hazirlamak gibi konular da islam’in siyasal hedefleri
arasinda yer almaktadhr.

Sistem

Islam her alanda kendi mektebi esasinca bir biriyle
ozel iligskis bulunan ve hedefleri gerceklestiren temeller
esasinca uyumlu bir sistem teskil ederek evrensel bir
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takim temel kurumlar mecmuasim sunmaktacir. Her
dandaki bu evrensd kurumlar mecmuasint” sistem’
olarak adlandirmaktayiz. Bu esas Uzere siyasd Islam
sistemi, siyasa Islamin, evrensd temel kurumlar
mecmuasidir.

Kurumlar

Bir sistem icindeki kurumlar; fertlerin, organlarin ve
bir alandaki i¢ unsurlarin birbiriyle iligskis baglaminda
tespit edilmis olgulardir ve bu dort 6zellige sahiptir.

a - Evrensdlik: Sisteme bagli kurumlar belli bir
zaman ve 6zd sartlara bagli degildir.

b - Ozdeksel gerceklesim kabiliyeti: Bir sistemin
kurumlar: ekolin temel esaslart lzere dis alemde onun
hedeflerini gerceklestirir. Bu ylizden hi¢ slphesiz 6zdeksel
gerceklesim ve reel olusum kabiliyetine sahip olmalidir.

¢ - Hedefler baglaminda temel ilkeler Gizere kurulmak:
Sistem bir ekolin hedeflerini temel ilkeler esasinca
gerceklestirdigi icin kurumlari da bir taraftan o ekolin
temel ilkeleri lzere kurulmakta ve bir taraftan da ekoliin
hedefleri rotasinda yer almaktadir.

d - Evrensel haklari dizenlemek: Her aandaki
evrensel dini hikumler bir taraftan o alandaki evrensel
kurumlar: olusturmakta ve bir yandan da bir biriyle ve
diger kurumlarla olan iligskisini tayin etmektedir. O halde
sstemin  kurumlari  evrensel haklar ~ esasinca
diizenlenmistir.

Bu esas Uzere bir sistemdeki kurumlart bir konuma
bagli olmaksizin ve evrensel haklarla dizenlenmeksizin
ekolin hedef ve teme ilkeerinin reel 6rnekleri olarak
tanimlamak mimkuanddr. Bu kurumlar tespit edilmis bir
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davranis bicimi veya agilanmis bir organizasyon seklinde
tecelli edebilir.

[slami siyasal kurumlanndan bazilari  sunlardir:
Yasama kurumu, iktisadi kurum, yiritme kurumu ve yarg
kurumu...

Hukuk

Belli bir toplumda, 6zel bir sistemi uygularken, pratik
alanda bireylere kilavuzluk eden kanunlar ve hikiimlerdir.
Biz bu kanun ve hukimlerin toplaminmi hukuk olarak
adlandirmaktayiz. Hukuk da her konuda (siyasi, iktisadi,
pedagojik...) iki kisma ayrilmaktadir.

1 - Sabit hukuk: Bu hukuk bir sistemin kurumlarin
dizenleyen ve bir mektebin temel esaslar ve hedefleri
Uzere onanan evrensel hikim ve kanunlaradir.

2 - Degisken hukuk: Belli bir zaman ve mekan igin
yasanmis olan hikim ve kanunlardir ve teskilatlar olarak
adlandirdigimiz birimlerle  iliski  igindedir.  Dini
kaynaklarda bazen sabit ve degisken hukuklar birbirinden
ayri olarak beyan edilmistir.

Ama cogu yerde sabit hikim belli bir konuma
tevecciih edilerek aciklanmistir. Oyle ki sz konusu
aciklama, birbirine karigsmis olarak her iki hikmu de kendi
icinde barindirmaktadir.

Dini Unsurlar ve Beseri Hayat Alanlari

Islam’1n, beser hayatinin belli bir alam ileilgili ortaya
koydugu mefhumlar, diger hususlarda s6z konusu ettigi
mefhumlarla siki bir iliski icindedir. Zira siyasal idam
felsefes de islam'in iktisadi felsefesi gibi islami dinya
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gorusunden kaynaklanmakta, siyasi sistem ve ekolii o esas
Uzere dizenlenmektedir.

O hade Idam'in iktisadi felsefesi ile siyasi felsefes
ve hakeza Islam’in siyasi ekolii ile iktisadi ekolii veya
[sam'in siyasi sistemi ile iktisadi sistemi arasinda gok
guclu bir iliski vardir. BUtin bir mecmua olarak bir tur
birliktelik ve uyuma sahiptir.

Konumsal ve Evrensel Unsurlar

Onceden de isaret edildigi gibi nefsul emri (levh-i
mahfuzdaki) din konumsal unsurlar barindirmasa da
mirsel din muhataplariyla uyum icinde, boylesi 6geleri
kendi icinde barindirmaktadir. Hatta son din bile bu tir
unsurlara sahip degildir. Konumsal unsurdan her biri, bir
veya birden cok evrensel unsurlarin veya bir unsurun
cesitli bolimlerinin uyarlanmasiyla viicuda gelmektedir.
[dam'da felsefe veya ekol olarak var olan sey de,
konumsal etkenlerin tefsirinden korunmustur. Zira bu tdr
dini unsurlar aem ve ademoglunun sabit boyutlarina
teveccuhen sekillenmistir. Ama sistem her konumda ayri
bir sekilde tecelli etmektedir ve gercekte evrensel
kurumlar mecmuast gesitli kurumlar ile uyumlu olarak,
bizim teskilat olarak adlandirdigimiz konumsal kurumlar
sistemi kalibinda ortaya gikmaktadhr.

Ornegin Idam’in ilk yillannda misahede ettigimiz
siyas ve iktisadi kurumlar gergekte isam’in o dénemdexi
siyas veiktisadi teskilatlaridir. Bunlar bizzat Peygamber-i
Ekrem (s.a.@) tarafindan kurulmus ve olusturulmustur.
Dolayisiyla daima duruma gore, Islami sisteme dayal1 olan
bu teskilatlarin planlanmasi yapiimalidir. O halde islam’in
Syasal sistemini elde ettikten sonra zamamn siyasa
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etkenler mecmuasim da dikkate darak islam’in syasi
teskilatlarim bu zamanda sekillendirmeye koyulmali ve
boylece siyasi isleri istenildigi sekilde idare etme metodu
elde edilmeye caisiimaidir. Siyaset aamunda felsefe,
sistem ve teskilatlart elde etmek icin de burada agiklama
imkanimiz olmadig: bir takim farkli asamalardan gegmek
gerekir. ' Bu arada velayet-i fakih meselesi islami siyaset
alanindatemel bir esas olarak s6z konusu edilmektedir. Bu
velayetin kavramini, delillerini ve yetkilerini, siyasi ve
ictimai  kurumlarla olan iliskisini medeni toplum,
ozgirlik, islam tmmeti, merciiyet (liderlik), gibi temel
kavramlar aciklamak bizlere gergekte siyasal Islam’in
sistem ve ekol U hakkinda tiimel portreler sunmaktadir.

1 - Bak.Mehdi Hadevi Tehrani, Mebani-i Kelami-i Igtihad, s. 395
- 453 ve Mehdi Hadevi Tehrani, Mekteb ve Nizam-i Tktisadi-i 1dam,
s. 34-43.
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MASUMLARIN VELAYETI, VELAYET-I FAKIH

Simdiye kadar soylenilenlerden de anlasildigi Uzere
Islami kiiltirde toplum igin bir yoneticinin varligimn
zaruretine teveccihen insan varliginin tim egemenligini
elinde bulunduran Allah-u Tedla diginda hi¢ kimse
kendiliginden bu hakka sahip degildir. Bu da insanin
Allah’in emir ve yasaklarina uymasini gerektirmektedir.!
Bu esas uzere Allah bizi 6zel bir sahis ve gruba itaat
etmeye davet ederse, elbette biz de itaat ederiz. Eger
yonetici igin bir takim sartlar ortaya koyar, bu sahsin
tayinini ve bu sartlara sahip olanlar arasindan secmeyi
bizim sorumlulugumuza birakirsa yine onun emrine itaat
ederiz.

Muslimanlar Allah-u Tedl@min Islam Ummetinin
yoneticiligini Resul-i Ekrem’in (s.a.a) sahsina ve sonra da
Ehl-i Beyt mektebinin takipgilerinin inandig1 Uzere bu isi
Masum imamlar’a (a.s) intikal ettirdigine inanmuslardur.
Bu konuyu kitap, sinnet, akil ve icma diye bilinen dort
delil vesilesiyle de ispat etmek mimkanddr. Sii alimlerin
bu konudaki icmasi, sozlerine miracaat bile etmeden o
kadar aciktir ki diger mezhep alimleri bile bu konuda hig
bir sipheye dismemislerdir. Genel olarak Sia mezhebinin
temel ilkelerinden olan imamet ilkesinin en 6nemli
ozdligi, bu isi kendi doneminde bizzat Ustlenen Resul-i

1 Bak. Cevadi Amuli, Velayet-i Fakih (Rehberi der islam) s. 29
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Ekrem’den (s.aa) sonra idam Ummetinin idareciliginin
Ehl-i Beyt'e birakildigi konusudur. Bu yizden Sia degerli
Islam Peygamberini, nibiivvet ve risalet makaminin yam
sira, imamet' makamina da sahip olduguna inanmaktadhr.
Nublivvet makami tekvin (yaratigsal) ve tesri (yasama)
alemindeki ilahi sirlardan haberdar olma makarmdir.
Risaet makam ise bildiklerini insanlara ulastirmak ve
onlar1 hidayete eristirmekle gorevli olan peygamber igin
s6z konusudur. imamet makam ise toplumu idare etmek
ve yonetmek makamidir.

Akli  ddil hususunda bazilart “IGtuf” kaidesine
sarilmig ve bu delili peygamberin bizzat kendisinin veya
masum imamin toplumun yoneticisi oldugu hususunu
ispat etmekte yeterli saymislardir. Alimlerden bir grubu ise
bu ddili yeterli gormemis ve “hikmet” deliline
sarilmslardhr.

Hikmet delilini kisaca soyle izah etmek mumkuinddr:
Akil Allah-u Teald'y1, maddi olmayan alemi ve insan icin
ahireti ispat ettikten sonra bu dinyada insandan viicuda
gelen her seyin uhrevi hayati Uzerinde kalici etkiler

1 Burada imametten maksat Islam Ummetinin onderlik ve
yoneticiligidir. Masum imamlar (a.s) hakkinda kullandan imamet
kavram ise niblvvet makamina benzeyen ilahi ilimden nasibi
olmaktir. Bazilar1 hataya duserek imametin anlamini bu ikinci anlama
6zgl kilmiglardir. (bak. Mehdi Hairi Yezdi, Hikmet ve Hukumet, s.
171)

2 Arastirma ve inceleme yapmaksizin tek akli delilin “lUtuf”
kaides oldugunu kabul eden ve yillar 6nce yapilan itirazlara—Fahr - u
Razi'nin yaptig: itiraz gibi - dikkat etmeyen bir grubun iddialarimn
tam tersi bir durum sz konusudur. Onlar kendilerinin bu kaideyi ilk
elestiren kimse olduklarini sanmuslar ve bunu reddederek akli istidlal
kapisim kapatmiglardir. (bak. Mehdi Hairi Yezdi, Hikmet ve
HikUmet, s. 73 - 176)
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yapabilecegi sonucuna varmaktadir. Akil kendisini bu
etkileri kesfetmek ve etki aanlarini birbirinden ayirt
etmek hususunda aciz gormektedir. Bu yizden bu aemi
ve ademoglunu yaratan ilahi hikmet herhangi bir sekilde
insanlara saadet yolunu gostermeyi ve onlara bir takim
elciler gondermeyi gerektirmektedir. Ote yandan insanlar:
hidayet etmekten ibaret olan elcilerin gonderilis hedefini
temin etmek icin bu peygamberler masum, vahiy
agilamada her tirlii hatadan miinezzeh olmalidir. ilahi
emirleri algilama ve insanlara ulastirma hususunda her
tarlt ginahtan arinmis olmalidir. Daha sonra akil ismet
meselesini tahlil ederek vahyi agilama ve ulastirmadaki
ismetin bitin alanlarda, hata ve isyan hususunda bile
gecerli olmas: gerektigi sonucuna varmaktadir.' O halde
peygamber biitln islerde masum olmalidir. Ardindan akil
da ilahi hikmet geregi toplumun idaresi masum olan bir
sahsa verilmesine hikmetmektedir. O halde bizzat
peygamberin kendisi din adina toplumun idarecisi olarak
algilanmaktadir. O halde eger akil imamet makamina
tevecclh eder ve imami, nebevi ve ilahi mesgjin mifessiri
olarak gorurse benzeri bir metotla aymi neticeye ulasir. > O
halde akil peygamber ve imam icin ismet sahibi olmasi
gerektigini ispat ettikten sonra ilahi hikmet geregi
toplumun idaresinin onlara verilmesine hikmetmekte ve
bu yolla toplumu idare anlaminda olan velayet makamin
daispat etmis olmaktadhr.

1 - Bu konuda yeterli bilgi edinmek icin ¢ok yakinda
yayinlanacak olan yazarin Mebani-i Kelami-i ictihad kitabimin ikinci
cildine miracaat edilmelidir.

2 - Bu konunun izahi da Mebani-i Kelami-i ictihad kitabinda
genisce yer almistir.
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Nebevi velayeti ispat eden birgok ayet mevcuttur.! Bu
ayetlerin en agig1 ise sudur: Peygamber miminlere kendi
nefsinden daha evladir.”? Bu ayetin anlamindan da
anlasildign  Uzere Islam’in degerli peygamberi (s.a.d)
mUminlere kendi nefiserinden daha evladir. Yani eger
onlar kendileri adina bir karar aabiliyor ve bir is
yapabiliyorlarsa Peygamber (s.a.@) bu konuda onlardan
daha evladir. Eger onlar hakkinda bir karar alacak olursa
onlarin muhalefet etme hakki yoktur, onlar mutlaka itaat
eimelidirler. Bu karar ister miminlerin ferdi isleri
hususunda olsun ve isterse de toplumsal isler hususunda
olsun hi¢c fark etmez.®> Bu ayet Peygamber-i Ekrem’in
(s.ad) ser’i konular aamndaki mutlak velayetini ispat
etmektedir. Zira insanlarin kendi isleri hakkinda karar
alabildikleri alan budur.

Peygamberi Ekrem (s.aa) mitevatir rivayetler
esasinca Gadir olayinda da bu ayete isaret etmis ve
insanlara hitaben soyle buyurmustur: “Ben sizlere kendi
nefsinizden daha evia degil miyim?"  Insanlar
Peygamberin evla oldugunu itiraf ettikten sonra onlara
soyle buyurmustur: O halde ben kimin mevias: isem Ali de
onun meviasidir.” * Dolayisiyla da Peygamber icin olan bu
velayet Ali (as) ve diger masum imamlar hakkinda da
gecerlidir. ®

1 Bak. Muntaziri, velayet-i Fakih, c.1,s.37-73

2 Ahzab suresi 6. ayet

3 Seyyid Kazim Hairi Velayet'ul Emr fi Asri’l Giybet, s. 153;
Muntaziri, Velayet-i Fakih, c. 1, s. 37 - 40

4 Bak. Meclis, Bihar'ul Envar, c. 37, s. 108; Muntaziri, Velayet-
i Fakih, c.1,s. 41

5 Seyyid Kazim Hairi Velayet'ul Emr fi Asr’1l Gaybet, s. 153
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Nebevi ve aevi velayete delalet eden bir bagka ayet
ise sudur: “Suphesiz ki sizin veliniz Allah, Resulti ve
namaz kihip rilku halinde zekat veren miminlerdir.”?
Bu ayet-i serife Sia inancimin velayet hakkindaki
belgesidir. Allah-u Tedla ilk 6nce velayeti kendisine,
sonra resultine ve ardindan da iman edip namaz kilan ve
riku halinde zekat veren kimselere isnat etmektedir. Her
ne kadar iman eden, namaz kilan ve riku halinde zekat
veren ifades ¢ok farkli 6zdeklere/sahislara uyarlanabilirse
de, Sunni ve Sia yoluyla nakledilen rivayetlerde de yer
aldig1 Uzere bundan maksat sadece Ali bin Ebi Talib’in
sahsidir.” Bu ayet-i kerimede velayet makam hig bir 6zel
hususu simirlamaksizin mutlak sekliyle Peygamber ve
masum imamlar hakkinda ispat edilmistir.

Masumlarin(a.s) velayeti hakkinda birgok rivayet
vardir. Onlardan bazisina konular arasinda isaret edildi ve
edilecektir. Buna burada 6rnek olarak imam Sadik’ in (a.s)
Allah-u Teal@ nin, “Siphesiz sizin veliniz Allah, Resull
ve iman edenlerdir...” ayeti kerimes hakkindaki su
soziine yer veriyoruz: “ Stphesiz bu ayetin maksad: sudur
ki, size kendiniz, iglerinizz nefsiniz ve mallariniz
hususunda en evia ve hak sahibi olan Allah'trr, Resuludur
ve iman eden kimselerdir. Yani Ali ve kiyamet guniine
kadar olan evlatlardir.” ®

Siaya gore velayet-i fakih gaybet ¢aginda Masum
imamlarin  (as) velayetinin - devami  konumundadir.

1 Maide suresi, 55. ayet

2 Bak. Es - Suyuti, ed Durru’l Mansur, c. 2, s. 193; e - Behrani,
Tefsir'ul Buhran, c. 1, s. 479

3 Bak. Seyh Kuleyni, Udul’il Kafi, ¢. 1, s. 288 (Kitab’ul Huccet
bab - u manasallahu re resuluhu (a.s) 3. Hadis
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Nitekim Masum Imamlar'in velayeti de Peygamberi
Ekrem’'in (saa) velayetinin devami  konumundadir.
Velhasil olay islam camiasi ve miduriyet makaminin
basinda islam’1 bilen bir kimsenin yer amasi nilktesine
teveccuh etmektir. Eger Masum (a.s), toplumda hazir ise
bizzat kendisi, eger hazir degil ise fakihler bu gorevi
ustlenmelidir. Bu bakis agist idami  hikimetin asil
gorevinin  toplumda ilahi hukumleri ve degerleri
uygulamak oldugu nuiktesini kabul etmenin neticesidir.
Boyle bir iddianin gergeklesmesi icin ise toplumda karar
alma mekanizmasinin en Ustiinde dini bilen bir kimse yer
amalidir.* Siiphesiz bu sahis dis iliskiler hususunda da
bilgili ve toplumu idare etmek hususunda muktedir
olmalidir.?

Velayet-i Fakihin Kavramsal Tanimi

Arapca dilinde velayet, “veliyy” kokinden tlremis
olup buylk Arap lugat bilginlerinin de itiraf ettigi Uzere
bir tek anlama gelmektedir. “ veliyy” kelimesinin anlam
yakinliktir.® Arapca dilinde “veliyy” kelimes icin g
anlam tespit edilmistir:

1- Dost

2 - Seven

3 - Yardimci

1- Bak. Bu kitap, Velayet-i fakih'in delilleri, akli ddlil.

2 - Bukitap Véi-i Fakihin Sartlar1 Konusu.

3 - Mekais'ul Lugat, s. 6, s. 141; el - Kamus ul Muhit, s. 1732; €
- Misbah’ul Munir, c. 2, s. 396; es - Sihah, c. 6, s. 2528; Tac'ul Arus,
c. 10, s. 398.
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Velayet kelimesi icin ise bittin bunlarn yam sira* iki
anlam daha verilmistir:

1 - Saltanat ve Usttnl ik

2 - Onderlik ve hiikimet?

Farsca dilinde de “veliyy” kelimesi hakkinda dost,
yar, sahip, koruyucu ve birisi adina bir isi yoneten kimse
anlamlart gibi cesitli anlamlar zikredilmistir. Velayet igin
ise hiikiimet etmek anlam beyan edilmistir.

Velayet kelimesi fakih hakkinda kullanilinca maksat;
hikimet ve toplum idaresidir. Bazilan bu anlamda
efendilik riyaset ve saltanat anlamimin oldugunu da iddia
etmiglerdir. Bu anlamda velayet sahibi olan velinin,
Uzerinde velayet sahibi oldugu kimse Uzerindeki vel ayetini
ifade etmektedir.* Oysa bundan maksat (izerinde velayeti
Ustlenilen kimsenin islerinin idaresi ve yoneticiligidir ve
“Bir kavmin efendisi onlarm hizmetcisidir.” > mesabesinde
yonetilen kimseye bir tlr hizmettir, boynunda bir yik
degildir.

Ote yandan velayet, fikhi terminolojide iki konuda iki
anlam ifade etmektedir.

1 - bazi arastirmacilar velayet kelimesi icin, hakkinda dostluk ve
yardim etme anlamini inkar etmis, onu sadece saltanat veya 6nderlik
anlaminda kabul etmiglerdir. (Bak. EI-Muntaziri Deraset’u fi velayet-i
fakih ve fikh - u devlet-i islamiyye, c. 1, s. 55).

2 - Bak. El - Kamus'ul Muhit, s. 1732; Tacu’l-Arus, c. 10, s. 398;
Misbahu’| Munir, c. 2, s. 396.

3 - Bak. Muhammed Muin, Ferheng-i Farisi. c. 4; s. 5054 - 5058

4 - Bak. Mehdi Hairi Yezd, hikmet ve hilkiimet s. 67 ve 177.

5 - Resul i Ekrem'den (s.aa) soyle nakledilmistir: “Kavmin
efendisi onlara yolculukta hizmet edendir.” (Meclisi, € - Bihar, c. 76,
s. 273).
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1 - Yonetilen kimsenin kendi islerini yonetmeye
gucinin olmadigi, ornegin meyyit, sefih, mecnun ve
kiglk cocuklar hususunda. Bu gibi hususlarda velayet
kayyumiyet ve yoneticilik anlamindadir. Olgusii ise, idare
edilen kimsenin kendi sahs islerini idare etmekten
acizligidir. Bu yuzden bir taraftan idare edilen kimse
fikihta “ kasir” olarak adlandirilan zayif kimsedir ve bir
taraftan da bu velayet, idare edilen kimsenin zayiflig: var
oldugu muddetce gecerlidir. Zayifligi ortadan kalktig
taktirde bu velayet sona ermektedir. Bu ylzden eger bir
deli akilli olur veya bir cocuk bulug cagina erisirse
kayyumiyet anlamini ifade eden velayeti sona erer.

2 - Yonetilen kimsenin kendisini idare etmeye gticl
yettigi, ama buna ragmen basgka birinin velayet ve
yoneticiliginin gerektigi husudardir. Velayet burada,
toplumun islerini idare etme anlaminda olan syasi
velayettir. Her ne kadar fakih, her iki anlamda velayet
sahibi olsa da, bu konuda velayet-i fakihten maksat ikinci
anlamdr. Ziratoplum Uzerinde velayet hakk: olan velayet-
i fakih, toplumdaki tim bireylerin hatta diger fakihlerin ve
hatta kendi sahsimin idaresini Gstlenmektedir. Bu da,
toplumun toplum olarak kusuru ve zayiflig1 sebebiyle
degildir. Nitekim bazilar1 velayet-i fakihi meyyit veya
kiclk cocugun velayeti ile mukayese etmekte israr
etmektedirler.” Aksine her toplum kendi islerini idare
etmek icin bir yoneticiye ihtiya¢ duymaktadir: Mdminlerin
Emiri Hz. Ali (as) soyle buyurmustur: “ Her kavmin iyi
veya kotli emiri olmal:dir.” > Bu toplumsa bir ihtiyactir.
Her nerede bir topluluk viicuda gelirse bir takim toplumsal

1 Mehdi Hairi Yezdi Hikmet ve Hikimet s. 177
2 Subh-i Salih Nehc'ul Belaga, 40. Hutbe s. 82
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gorevler ortaya gikmaktadir ve bu toplumsal gorevlerin
dizenlenmes ise bir riyaset ve yoneticilik
gerektirmektedir.

O halde fakihin Ummet Uzerinde, toplumun tim
hareketini Islami ideallere dogru sevk eden bir yonetici
olarak velayet hakki vardir ve gergekte velayet onceki
konularda isaret ettigimiz dini miduriyetin tecellisinden
ibarettir.

Velayet-i Fakihin Tarihi Gegmisi

Islami toplumun fikihta ictihat makamina ulasmus biri
tarafindan idaresi anlaminda olan velayet-i fakih meselesi,
bazilarina gore Islami diistiince tarihinde yepyeni bir
olaydir. Ve iki asirdan az tarihi bir gegmise sahiptir. Bu
kimselerin iddiasina gore Sii ve Sinni fakihlerden hig
birisi bu konuyu incelememistir. Fakihin fetva ve hikim
verme gorevinin yam sira fakih oldugu hasebiyle islami
uUlke veya Ulkeler tzerinde hakimiyet hakki oldugunu dile
getirmemistir ama, iki asirdan az bir zamandir ilk defa
Kacar Sahi Fethai’nin ¢cagdas: olan ve Fazil Kasani diye
tamnan merhum Molla Ahmed Neraki tarafindan dile
getirilmistir. Bu iddiaya gore merhum Neraki, velayet-i
fakih meselesini donemin padisahini savunma amaciyla
dile getirmistir.*

Elbette eger merhum Neraki donemin padisahin teyit
etmek isteseydi onceki bazi aimler gibi, “ sultan Allah’in
golgesidir” ? rivayetine sarilhir, bunu donemin padisahina

1 Bak. Mehdi Hairi Yezdi, Hikmet ve HUklUmet, s. 178

2 Bak. Meclisi, Bihar'ul Envar, c. 72, s. 354 (Kitab'ul isret, Bab
- u Ehvd’ul Milluk vel Umera, 69. hadis, Elbette Hz. Tmam Humeyni
(r.@) bu rivayetleri veli-i Fakihe veya masum imama uyarlanacak bir
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uyarlar ve ona itaatin ser’i ve ilahi bir farz oldugunu dile
getirirdi.”*

Bu esas Uzere fakihi hakim ve idareci gostermesine
gerek kalmazdi. Zira sah hakkinda bunun dogruluk
ihtimali bile mevcut degildi.

Bazilar1 soyle demistir: “Merhum Neraki ilk 6nce bu
makamu fakih icin sabit kilmis ve daha sonra kendisi bir
fakih olarak sahin saltanatini teyit ederek ona ser’i bir
boyut getirmistir.”

Merhum Neraki bu donemecli yolu neden kat etsin ki?
Neden direkt olarak sahi Allah'in golges olarak
tammtmamis ve ona itaati farz kilmamistir? Eger onun
riyaset diskini oldugu ve kendi asi duygularim tatmin
etmek icin bu efsaneyi Islam’a isnat ettigi ihtimali soz
konusu edilecek olursa, bilmek gerekir ki o takvali, ahlak
Ustadh, arif ve sair insamn hayati ve metodu bu tir
iftiralardan ve sade yorumlardan mulnezzehtir. Bu tlr
isnatlar daha cok kendisine bu tir isnatlari eden

sekilde tefsir etmistir.

1 Dikkat etmek gerekir ki bu tir rivayetleri iki sekilde tefsir
etmislerdir:

a - Sulta ve hikimeti elinde bulunduran kimse Allah'in
golgesidir, ona itaat gereklidir. Bu esas Uzere hakimin hususiyetlerinin
ve hikimeti elde edis seklinin ona itaatin gerekliligi hususunda hi¢ bir
etkinligi yoktur. SUphesiz boyle bir yorum sultanlarin ve meliklerin
zevkine uygundur ve mevcut hali yorumlamaktan ibarettir.

b - Sultan ve hikimeti elde eden kimse Allah’in golgesidir. yani
onun hikimeti bir sekilde hasil olmus ve hakimin kendisi Allah ve
seriatin teyit edip kabul ettigi birtakim 6zelliklere sahiptir. Bu tefsir
esasina gore Islam’in kabul ettigi yoneticinin 6zelliklerine sahip olan
ve Islam’1in kabul ettigi bir metotla hikiimeti elde eden kimseye itaat
seriata gore gereklidir. Velayet-i fakih teorisi bu sartlara sahip olan
fakihi bu tlr 6zelliklere sahip olan biri olarak tamtmaktadir.
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kimselerin gegmisteki ve simdiki durumlariyla uyum
icindedir; o buydk insanin durumuylahig bir ilgisi yoktur.

Simdi ilmi bir arastirmadan ¢ok bir hikayeyi andiran
bu hizinlG oyklyt bir tarafa birakalim ve bu konudaki
Islami distincenin gecmisine bir géz atalim. Stiphesiz Sia
kiltirinde gaybet caginda toplumun idaresinin Allah-u
Tedla tarafindan adil fakihlere birakildigi husus, hig
sUphesiz ve kesin bir gergektir. Bu ylizden bu konunun aslt
hakkinda konusmaktan ¢ok, bu konunun getirdiklerini ve
gereklerini ele amiglar ve onu incelemislerdir.

Merhum Seyh Mufid (H. 333, 338, 413) Siatarihinin
H. 4. ve 5. asirlarda yasayan buyik fakihlerinden biridir.
Seyh Mufid el-Meknaa kitabinda iyiligi emretmek ve
kotulukten sakindirmak babinda, iyiligi emretmenin ve
kotulUkten sakindirmanin  asamalarini  beyan ettikten
sonra, en Ust derecesine yani 6ldurmeye ve zarar verme
noktasina geldiginde soyle demektedir: “ Mikellef olan
sahis, iyiligi emretmek veya kotllukten sakindirmak
noktasinda insanlar n iglerini idare etmek icin tayin edilen
Zzamann yonetici ve sultaninm emri olmaksizin oldirme
veya yaralama hakkina sahip degildir...”

Daha sonra bu konunun devaminda soyle
buyurmustur: “ flahi hadleri icra mesdles Allah-u Tela
tarafinda tayin edilen hakim ve yoéneticiye aittir. Bunlar
Al-i Muhammed'den olan hidayet imamlar: ve bu
imamlar in emir veya hakim olarak tayin etti gi kimselerdir.
Tahir imamlar imkan: oldugu taktirde bu konuyu Sii
fakihlere ve takipgilerine birakmuglardir.

Zaimlerin hukumetinden kaynaklanan bir korkunun
asikar oldugu bu ifadelerde seyh Mufid (r.a) ilk 6nce Allah

1- Bak. Seyh Mufid el Maknaa, s. 810.
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tarafindan tayinedilen bir yoneticiyi ele amakta ve iyiligi
emredip kotUlikten sakindirma ile 6ldirme ve yaralama
hususunda karar alma hususunda da kendisini yetkili
kabul etmektedir. Daha sonra ilahi hadleri uygulama
orneklerinden biri olarak kabul etmektedir.' Bu snemli
isin yapilmasimin Allah tarafindan tayin edilen islam
yoneticisinin gorevi oldugunu tekrar ederek, bir isaretle
onlar soyle tamtmaktadir:

1 - Allah tarafindan islam toplumunu idare etmek ve
ilahi hadleri uygulamak Uzere direkt olarak tayinedilen
Masum Imamlar (a.s).

2 - Masum imamlar’in (as) isam toplumunu idare
etmek ve syas yoneticilik icin tayin ettigi emir ve
hakimler.

3 - Masum imamlar (a.s) tarafindan bu yoneticilik ve
ilahi hadleri ikame etmek icin tayin edilen Sii fakihler.

Bu esas Uzere merhum Seyh Mufid (r.@), Masum
Imamlar’in (s.8) Sii kulturinde cok agik olan yoneticilik
ve hikimet mesdesinin yam sira misahhas olarak ve
siyas isleri idare edecek olan bir fert olarak Hz. Ali (a.s)
doneminde Malik Ester'e veya Imam-1 Zaman'in (af)
gaybeti doneminde, dort naip gibi masum imamlar (s.a)
tarafindan tayin edilen has naipler ile timel olarak bu is

1 - Bazilan soyle sanmaktadirlar Ilahi hadleri ve idami cezalan
uygulamak fakihteki yargi makamyla ilgilidir. Oysa yargi fikhi
terminolojide sadece hakemlik ve salislar arasindaki dismanlig:
giderme hususuyla ilgilidir. islami cezalar1 suglulara uygulamak ise
velayet-i fakihin gorevlerindendir. Burada velayet-i fakih toplum
islerini yonetmek anlamina gelmektedir.
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icin tayin edilen genel naiplere, yani Sii fakihlerine isaret
etmektedir.

Elbette Seyh Mufid (r.a), Sii fakihleri igin bu gorevi
yerine getirmenin pek mimkiin olmayacagina da tevecciih
etmis ve bu ylzden * imkan dahilinde” kaydin: zikrederek
buna isaret etmistir. Arcindan devamla bu imkan
ihtimalinin daha fazla oldugu konulari ele almakta ve
soyle demektedir: “Eger bir fakih kendi cocuklar ve
koleleri hakkinda ilahi haddi uygul ayabilme imkanmn: elde
eder ve bu konuda zalim sultan ve hakimden bir zarar
korkusu da olmazsa bunu icra etmelidir.’* Bu sozler
insanin gozlerini yasartmakta ve islam tarihinin birgok
doneminde Sia min gigli ana mazlum dislincesini ortaya
koymaktadir. Ayni zamanda velayet-i fakih meselesinin
Ehl-i Beyt ekolUnin disince ve kultarindeki agik yerini
gostermektedir.

Seyh Mufid daha sonra ilahi hadleri uygulamann
baska bir imkamna isaret ederek soéyle buyurmaktadir:
“Bu agik ve farz olan is -ilahi hadleri uygulama- hakim
gucun kendisini bu is icin tayin ettigi veya bir grup
halkinmn yéneticiligini kendisine havale ettigi kimse -fakih-
icin gecerlidir. O halde bu fakih ilahi hadleri ikame
etmeli, yurarlige koymal:, seri hiukimleri infaz etmeli,
iyiligi emretmeli, KkotllUkten sakindrrmal: ve kafirlerle
cihada koyulmal idir.” 2

Yani eger zalim sultan ve hakim bir fakihi bir makama
tayin eder o da bu makamda ilahi hadleri uygulayip zarar
gorecek bir durumu da olmazsa bu isi yapmalidir. Bu

1- Seyh Mufid (r.a) e - Maknaa, s. 810.
2-ag.e
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ifadelerde merhum Seyh Mufid dort meseleye isaret
etmektedir:

1 - ilahi hadleri uygulamak, yani islami bir hakimin
yetkilerinden olan Islami cezay1 icra etmek.

2 - Baton ilahi hukomlerin 6zeti olan, mutlak sekliyle
bitun ser’i gorevleri kapsayan hikimleri icra ve infaz
etmelidir. Fakih bu esas Uizere ¢alismal1 ve tim toplum ve
islere islam’1 hakim kilmaya calismalidir.

3 - Yiice mertebesi idami hakime &zgii olan iyiligi
emretmek ve kotllukten sakindirmak gorevini  de
yapmalidir. Nitekim Seyh Mufid daha 6nce de buna isaret
etmisti.

4 - Savunma ve hatta saldiny:1 da kapsayacak bir
sekilde kafirlerle cihad etmek ve savasmak.'

Ardindan yeniden Seyh Mufid bu konuyu ele almakta
ve belki de kabul edilmeyen her yorumu ve makul
olmayan her aciklamay: reddetmeye calismakta ve soyle
demektedir: “ Al-i Muhammed'in takipcisi olan fakihler
imkan elde ettikleri ve fesat ehlinin eziyetinden givende
olduklar: Cuma, bayram, yagmur, ay tutulmas: ve gines
tutulmas: namazlarinda bir araya gelmeli, kardesleri
arasinda hak Uzere hakemlik etmeli, hi¢ birinin iddias:
icin bir sahidinin olmadig: ihtilafl: hususlarda aralarn:
islah etmeye calismalidir. Ilam'da kadilar icin karar
kil nan bitin gorevieri yerine getirmelidir. Zira Ehl-i Beyt
Imamlarindan ulasan ve akil sahipleri nezdinde sahih ve
muteber kabul edilen rivayetlere istinad ederek sartlar

1 Bu ifadeden fakihin ibtidai (bizzat savunma amagli olmayan)
cihad ilan etme yetkisinin oldugunu da ¢ikarmak mimkiindir. Elbette
bunu burada arastirmak mimkin degildir ve biz ilerideki sayfalarda
buna 6zet olarak isaret etmeye calisacagiz.
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elverigli oldugunda bu isi onlara -fakihlere- havale
etmislerdir.!

Seyh Mufid burada iki onemli konuya isaret
etmektedir:

1 - Cuma namazi, Fitir Bayramn namazi, Kurban
bayrami namazi, yagmur namaz: ve korku namazi gibi
namazlar ikame etmek.

2 - Hakemlik ve yargilama.

Her iki hususu da fakihin gorevlerinden saymakta ve
onlarin bu konuda Ehl-i Beyt (as) tarafindan tayin
edildigini kabul etmektedir. Bu konuda da delil olarak bir
takim rivayetleri ortaya koymaktadir. Biz de ileride
velayet-i fakihe delaet eden rivayetlere genis bir sekilde
isaret edecegiz. Ama burada su 6nemli konuyu beyan
etmekle yetiniyoruz ki muteber rivayetlerde Fitir bayram
namazi ve Kurban bayrami namazi hakkinda agikee?,
cuma namazi1 hakkinda ise isaretle® adil bir imamn var
olmasi gerektigi sarti soz konusu edilmistir. Bu ylizden
fakihlerden bazisi adil imami, Masum Imam (as) diye
tefsir ederek bu namazi gaybet asnnda farz
saymamislardir. Ama Seyh Mufid bu namazlart Sii
fakihlerin gorevinden sayarak gercekte onlarnn “adil
imam”1n agik bir 6rnegi saymustir. Seyh Mufid'in bu s6zd,
kafirlerle cihadh fakihlerin gorevinden sayan onceki
soziyle uyum icindedir. Zira 0 s6z en azindan mutlak
sekliyle iptidai cihadi da kapsamaktadir. Rivayetlerde yer

1 Seyh mufid el - Muknia, s. 811

2 - Seyh Hurr-i Amuli, Vesail'us Sia, c. 5, s. 95 - 96 (Kitab’us
Selat, Ebvab - u Sdat’il Abd, 2. B6lum 1. hadis.

3-ag es 12-13 (Kitab'us Selat, Ebvab - u Selat’il Cumaave
adabuha, 5. BolUm).
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aldig lizere cihad, itaat edilmesi farz olan Imam’in varhig
kosuluna baghdir! Bazi fakihler ise sadece Masum
Imam’1 (a.s) bir 6rnek olarak kabul etmis ve dolayisiyla
fakihin emriyle yapilan iptidai cihach caiz gormemislerdir.
Ama Seyh Mufid, gaybet déneminde Masum Imamlar
(as) tarafindan yoneticilige tayin edilen Sii fakihi de itaati
farz olan imamin bir 6rnegi saymis ve kafirlerle iptidai
cihadh emredebilecegini kabul etmistir.

[slam dinyasinin bu biyik fakihinin tim sdzleri,
velayet-i fakih ilkesini ve gaybet doneminde Masum
Imamlar (as) tarafindan Islam toplumunun islerini
yonetmek Uzere, fakihlerin gorevlendirildigi gercegini
kabul ettigini gostermektedir. Bu degerli sozler her ne
kadar bazilann tarafindan gorilmese veya gordlmek
istenmese de yaklasik bin yil 6nce ssylenmis, hentiz mi
hentiz gegerliligini koruyan nurlu sozlerdir.

Seyh Mufid “enfa” konusunda, enfdin Allah
Resul ' nlin (s.a.a) ve onun yerine gegen kimselerin -yani
Ehl-i Beyt Imamlarrmin (as)- hakki oldugunu beyan
ettikten sonra soyle demektedir: “ Adil bir imammn izni
olmadan hi¢ kimse bu saydigimiz enfal hususunda
tasarrufta bulunamaz ve herhangi bir  sekilde
kullanamaz’

Bu ifadelerin iptidai olusuna teveccihen ve iyiligi
emretmek ve  kotllikten  sakindirmak  babinda
soylenenlerden su neticeye varmak miumkindir ki Seyh
Mufid de diger Sii aimleri gibi, “adil imam” distncesini
g6z 6ndnde bulundurmus ve bunun en acik 6rneginin

1 - bak. El - Hurr'ul Amili, Vesail'us - Sia, c. 11, s. 32 - 35
(Kitab'ul Cihad, Ebvab’ ul-Cihad'il Eduvv, 12. bab).
2 - Seyh Mufid, el - Maknaa, s. 279.
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hiukimeti, Allah-u Teadla tarafindan kabul géren kimse
oldugunu ifade etmistir. Yani ya direkt olarak Allah
tarafindan tayin edilmis, ya da onun tayin ettigi kimseler
tarafindan tayin edilmis olmalidir. Bu kavram karsisinda,
Sii kdltdrinde zalim sultan veya imam gibi kavramlarla
karsilasmaktayiz. Bundan maksat ise hikimeti Allah-u
Tedd ya dayanmayan ve seriat tarafindan onaylanmayan
kimsedir. Boyle bir kimseye itaat ser’i agidan caiz degildir.
Bu esas Uizere adil imamdan ve benzeri tabirlerden maksat
sadece adalet Uizere hukmeden kimse degildir. Ayn: sekilde
zalim sultan ve benzeri tabirlerden maksat da insanlar
arasinda zulimle hikmeden kimse degildir. Adil imamdan
maksat hikimeti ser’i acidan kabul goren' ve zalim
sultandan maksat ise hikiUmeti seriat tarafindan kabul
gormeyen kimsedir. Velayet-i Fakih konusunun tarihi
gecmisini aydinlatmak icin diger buyuk Sii aimlerin bu
konudaki gorUslerine bir goz atalim.

1 - Seyh Ebu Salih Halebi (O. H. 447)

Seyh Ebu Salih Halebi, Seyyid Murtaza ve Seyh
Tusi'nin  ogrencilerindendir.  el-K&fi  kitaimn  bir
bolimind velayet meselesine ayirmis ve bunu tenfiz ul
ahkam, yani “ hikimleri icra etmek” diye beyan etmistir.
Seyh Ebu Salih Halebi bu konuda soyle diyor: “ Ser’i
hikmi uygulamak ve onlara bagl il ik esasinca hikmetmek
masum imamlarmn farzZlarmdandr ve onlara &6zgudir;
salahiyetlerini kabul etmedikleri diger kimselere degil.” ?

Bu ifadede; ser’i hikmi icra etme ve tUm siyas ve
idari isleri kapsayan hikumler esasinca hikmetme Masum

1 - Elbette boyle bir yoneticinin gorevi de adalettir.
2 - Ebu Salih Halebi, el-K&fi fi'l-Fikh, s. 422.
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Imamlar’a (a.s) ve imamlarin bu isteki salahiyetini kabul
ettigi kimselere 6zgu oldugu belirtilmistir. Seyh Ebu Salah
boyles fertlerin sartlarim beyan ederek soyle demektedir:
“ fmamn naibi olmanin sartlar: sunlardir:

1 - Kendisine getirilen meselede hakki: bilmek,

2 - Gerektigi kadaryla icra etme giictine sahip olmak,

3 - Akil, diistince ve sabir sahibi olmak,

4 - Durumlar hakkinda basiret sahibi olmak,

5 - Adalet, iffet ve hiikme bagl 1l ik i¢cinde bulunmak,

6 - Bu hikim igin kiyam edip onu yerli yerine
oturtmak.” !

Bu sartlar asirlar sonra Iran isam Cumhuriyetinin
anayasasinin 109. maddesinde yer alan su ifadeleri
hatirlatmaktadir:

“ Rehberin sart ve sifatlar: sunlardir:

1 - Fikhin gegitli bolumlerinde fetva vermek igin
gerekli ilmi salahiyete sahip olmak.

2 - Idam Ummetinin énderligi icin gerekli takva ve
adalete sahip bulunmak.

3 - Syasi ve toplumsal dogru bir gorlse sahip olmak;
tedbir, cesaret, miduriyet ve énderlik icin gerekli kudreti
haiz bulunmak.”

2 - ibn-i idris Hilli (©. H. 598)

fon-i Idris Hilli, Serair adli kitabinda Ebu Salih
Halebi’ den yaklasik olarak bir buguk asir sonra, onun gibi
velayet adinda bir bolim agmis ve onu tenfiz’'ul ahkam,
yani hikkiimlerin icrasi diye adlandirmustir. Ibn-i Idris Hilli
de tipki Ebu Sdlih gibi hikimleri icra etmenin Masum

1-ag.e s 423
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Imamlar’a (a.s) ve bu is icin kabiliyetlerini kabul ettikleri
kimselere 6zgu oldugunu belirttikten sonra bu tur fertlerin
sartlarin ele alarak soyle demistir: “ fmamn naibi olmanmn
sartlar: sunlardir:

1 - Kendisine getirilen mesel ede hakki bilmek,

2 - Gerektigi kadariyla icra etme giictine sahip olmak,

3 - Akil, diistince ve sabir sahibi olmak,

4 - Durumlar hakkinda basiret sahibi olmak,

5 - Surekli fetva verebilmek ve onunla amel etmek,

6 - Adalet, iffet ve hiikkme bagl 1l 1k i¢inde bulunmak,

7 - Buisicin kiyam edip onu yerli yerine oturtmak.”

Halebi’'nin soziinde yer alan sartlara sadece sirekli
fetva verebilmek ve onunla amel etmek sartini eklemistir.
Belki bundan maksadi da birinci sartta, yani kendisine
getirilen meselede hakki bilme hususunda naip olan sahsin
ictihadinaisaret icin 6nemle vurgu yapmaktir.

3 - Muhakkik Hilli (0. H. 676)

“ fmam' in (a.s) pay:mn: mistahaklar: yolunda harcama
yetkisini gaibin farzZlarm: yapma gorevini Ustlenen
Imam’ i naibi makamindaki kimse tstlenmelidir.”

Sehid-i Sani  (Sahadeti, H. 966) diye bilinen
Zeynuddin Ali Amii bu cimleleri izah ederek soyle
yazmigtir: “Adil olan fakih, fetva vermenin tim sartlarina
sahip olan kimsedir. Zira boyle bir sahis imamin naibi ve
onun tayin ettigi kimsedir.”*

1 - Zeynuddin b. Akli el Amili el Cebeli Mesalik’ul Efham c. 1,
s. 53.
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4 - Muhakkik Kerki (0. H. 940)

Sii fakihler, migtehid olarak adlandirilan tim sartlara
sahip fakihin, niyabetin gerektigi her hususta masum
imamlarin naibi oldugu konusunda gorus birligi igindedir.
Dolayisiyla onun yaminda muhakeme olmak ve verdigi
hikme itaat etmek farzdir. Boyle bir sahis zaruret oldugu
taktirde hakkini eda etmeyen kimsenin malini satabilir. O
gaip olanlar, cocuklar, akilsizlar, iflas edenler, ve bilahare
Imam (as) tarafindan tayin edilen hakim icin sabit olan
her sey hakkinda velayet sahibidir. Bu konunun delili ise
Amr b. Hanzala min rivayeti ve onunla aym anlam ve
icerikte olan rivayetlerdir.

Daha sonra Muhakkik Kerki soyle demektedir: “ Eger
birisi insaf Uzere Seyyid Murtaza, Seyh Tusi, Bahr’ul
Ulum, ve Allame Hilli gibi buyuk Sii alimlerinin siretini
inceleyecek olursa, onlarmn bu yolu kat ettiklerini, bu
metodu ihya ettiklerini ve eserlerinden dogruluguna ve
durustligtine inandiklar: her seyi yazdiklar m: gorir.”

5 - Mevla Ahmed Mukaddes Erdebili (O. H. 990)

Mukaddes Erdebili zekat1 fakire vermenin mistahak
oldugu hakkinda soyle yazmaktadir: “Bunun da delili
onceden zikredildigi gibi fakihin zekat: tiketecegi yerleri
daha iyi bilmesidir. insanlarin her gesidi fakihin nezdinde
toplanir, dolayisiyla bu iste kimin asil ve evleviyet sahibi
oldugunu bilir. Fakih masum Imam’'in (as) naibidir.

1 - Muhakkik Kerki, Vesail’'ul Muhakkiki's Sani, Risalet - u
Selat’il-Cum’a, c. 1, s. 142.

2 - Biz bu konunun bir benzerini Seyyid Murtaza ve Seyh
Tusi’ nin Ustadi olan Seyh Mufid’in sozlerinde de gorduk.
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Dolayisiyla ona verilen sey, gercekte masum Imam’a (a.s)
verilmistir.”*

Haci Aga Riza Hamedani (O. H. 1322) de fakihe
verilen malin gercekte imam’a verildigini kabul ederek
soyle demektedir: “Zira fakihin, imam'in (as) naibi
oldugunu kabul ettikten sonra fakihe mal vermenin
Imam’a (as) ma vermek oldugunu da kabul etmek
gerekir.”?

6 - Cevad bin Muhammed Hiiseyni Amili (O. H. 1226)

Cevad bin Muhammed Huseyni Amili, Miftah’ul
Keramet adli degerli kitabin sahibidir ve Sii fakihlerin
goristi hakkinda tam bir ilim sahibidir. Fakihi; imam-1
Zaman'1in (a.s) naibi ve onun tayin ettigi bir kimse olarak
kabul etmis ve soyle demistir: “ Fakih, Sahib-i Emr (a.f)
tarafmdan tayin edilmigstir. Buna akil, icma ve rivayetlerde
delalet etmektedir. Akil deliline gelince; eger fakih imam:
Zaman (a.s) tarafindan béyle bir izin ve niyabete sahip
olmazsa insanlarm isi gok zorlasir ve sikintiya dugerler.
Hayatin dizeni dagilr. Icma deliline gelince® icma
tahakkuk ettikten sonra itiraf edildigi gibi rahat bir
sekilde iddia edebiliriz ki bu konuda Sii alimler gorus
birligi icindedir ve onlarmn ittifaki hiccettir. Rivayet
deliline gelince, bu konuya delaletleri tam ve yeterlidir. Bu

1 - Mukaddes Erdebili, Mecme' ul Faide ve'l Burhan, c. 4, s. 205.

2- Haci Aga Riza Hamedani, Misbah’ ul Fakih, Kitab’ul Hums, s.
160.

3 - Icma muteber bir delilin ve Masum'un (a.s) gérisunin
varligim gosteren bir meseledeki aimlerin gorus birligi icinde
olmasidir.
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cimleden Seyh Saduk'un® Kemal’ud Din kitabinda
naklettigi rivayeti nakledebiliriz. fmam (a.s) Ishak b.
Yakub'un sorularma yazdig: cevapta soyle buyurmustur:
“Olaylarda bizm hadislerimizin ravilerine miracaat
edin. Zira onlar benim sizler Gzerindeki hiiccetimdir ve
ben de Allah’ in hiiccetiyim.” ?

7 - Molla Ahmed Neraki (0. H. 1245)

“Fakihiki seyde velayet sahibidir:

1 - Peygamber ve insanlarin hakimi ve Islam’'in
saglam kaleleri olan imamlarin velayet sahibi oldugu her
seyde fakih de velayet sahibidir. Elbette nas ve icma ile
veleyet-i  fakihin  disinda birakilan  husudlar  bunun
disindadhr.

2 - Insanlarin din ve dinyasiyla ilgisi bulunan, aklen
veya adeten insanlarin yapmasi gereken, fert veya grubun
ahiret ve dunyasinin kendine bagli oldugu, insanlarin din
ve dinyasini dizenleyen seriatta yapilmasi emredilen,
fakihlerin icma ettigi bir hadis geregi zarari nefyeden,
zorlugu ve darlig1 gideren, Muslimana gelebilecek bir
tehlikeyi onleyen, veya baska bir delille farz kilinan,
yapilmasi veya terk edilmes hususunda seriat sahibinden
izin alinan, belli veya belli olmayan bir salis veya grubun
sorumluluguna havale edilmeyen, yapilmasi gerektigini
bildigimiz, seriat sahibinden yapilmasi igin icazet alinan,
ama icra ile memur olamn belli olmadig:i tim hususlarda

1 - Gelecek konularda bu rivayetin delal et bigimini izah edecegiz.
(Bak. Bu kitap, Velayet-i Fakih'in delilleri bolum, Nakli delil).

2 - Huseyni Amili, Miftah'ul Keramet (Kitab'ul Kaza c. 10, s.
21)
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fakih isleri undesine amalicir." Ama birinci emrin (délilin
istisna ettigi hususar disinda Peygamber ve Imam’'in
velayet sahibi oldugu her hususta fakihin de velayet sahibi
oldugu hususunun) ddlili ise fikhin kesin ilkelerinden
sayildigr bir bicimde gergeklesen fakihlerin icmasinin
bulunmasinin yam sira, bu konuyu agik¢a ifade eden
rivayetlerdir.

Ikinci emrin (Allah'in terk edilmesini hos gormedigi
hususlarin) delili ise fakihlerin icmave ittifakimn yam sira
iki husustur...”?

8 - Mir Fettah b. Ali Hiiseyni Meragi (O. H. 1266 - 1274)

Meragi de velayet-i fakih hususunda su istidlali beyan
etmektedir:

1 - icma-i muhassel®: Bu icma velayet-i fakihin apagik
delillerinden biridir. Bazilar1 icmanin lubbi* yani iceriksel
ve 6zel bir lafizdan yoksun oldugunu distnerek bu
yuzden ihtilaf hususlarinda delil kabul edilemeyecegini
sanabilirler.

1 Merhum Neraki'nin burada belirttigi seyler Merhum Hui gibi
son donem fakihlerden bazisinin velayet-i fakihi bu cercevede kabul
ettigi, hisbiye ile ilgili islerin aciklamasidir. Bu fakihler velayet-i
fakihi sadece bu cercevede kabul etmektedir. Masumun velayet sahibi
oldugu her hususta fakihin de velayeti oldugunu kabul
etmemektedirler.

2 - Ahmed Neraki, Avaid ul Eyyam, s. 187 - 188.

3 - fcmai muhassel, bir fakih tarafindan fetva ve kitaplarina
miracaat neticesinde ortaya ¢ikan alimlerin bir konudaki gorus
birligidir. Sadece sahis veya sahilar tarafindan nakledilen gorus
birligini ifade eden menkul icmamin karsitidir.

4 - Lubbi delil, lafzi delilin karsiti olup, iginde belli bir lafiz
olmayan delildir. icmave siret lubbi delillerden olup ayet ve rivayetler
iselafzi delillerden sayilmaktadir.
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Evet eger icmadan maksat, ihtilaf ve ozellestirmenin
mumkin olmadig: gercek bir hikimle ilgili icma ise bu
dogrudur. Ama eger icma bir kaide Uizere ikame edilmisse,
yani hakim olmayanin velayeti hususunda bir delilin
olmadig: yerlerde fakihin velayet sahibi olduguna icma
ikame edilirse, bu icma taharetin asl: hususundaki icma
gibidir. Sek hususunda bu icmaya sarilmak mumkinddr.
Kaideye icma ile hikme icma etmenin fark: ise agiktir.
Fakihlerin sozerini iyice bir arastrranlar bu konuyu
acikca anlarlar.

2 - Menkul icma Fakihlerin sozlerinde fakih
olmayanin velayeti hakkinda hi¢ bir delilin olmadig: tim
husudarda fakihin velayetine deladet eden boyle bir
icmanin nakli oldukcga cok ve yaygindir.!

9 - Cevahir’in Sahibi $eyh Muhammed Hasan Necefi,
(0. H. 1266)

Cevahir sahibi de velayet-i fakihin genel olusu
hakkinda soyle yazmaktadir: “ Fikih bablarinda ashabmn
amel ve fetvasindan velayet-i fakihin  umumiyeti
anlasilmaktadir. Belki de onlara gore bu kesin, zaruri ve
acik meselelerden biriydi.?

Hakeza soyle demistir: Benim gorusime gore Allah
fakihe itaati, ulu’l emr olarak bizlere farz kilmustir. Bunun
deili de fakihin hukimetinin delili, 6zellikle de Sahib’ul
Emr’in (af) rivayetidir.® Elbette fakihin velayeti seriatn
hikim veya mevzusunda bir midahalenin oldugu veya

1- Mir Fettah Meragi, Enavin, s. 345.

2- Muhammed Hasan Necefi, Cevahir'ul Kelam, s. 16, s. 178.

3 - Seyh Hur Amili, Vesail'us Sia, ¢. 18, s. 101 (Kitab'ul Kaza,
Ebvab - u Sifat’ul Kadi, 9 - 11. Bolumler).
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ser’i hikiimlere 6zgu olusu iddiasinin icma-i mirsel ile
red edildigi her seyde gecerlidir. Zira fakihler velayet-i
fakihi cesitli yerlerde beyan etmiglerdir. Bitin bu yerlerde
hikimet ddlillerinin mutlak olusu disinda bir delil meveut
degildir. Bu konuyu teyid eden bir husus da Islam
toplumunun toplumu idare icin fakihe olan ihtiyacmnmn,
ser’i hiukimlerde fakihe olan ihtiyacindan daha cok
olusudur.” *

Velayet-i fakihin alam hakkindaise soyle yaziyor:

Imam'm (a.s) “ Sartlar: haiz fakih hakknda genel
olarak” ben onu size hakim kildm.” s6zi, zahirinden
anlagildigr Uzere sartlar: haiz fakihin genel velayetine
delalet etmektedir. Ayrica Imam'in (a.s) “Hadis ravileri
benim sizin Uzerinizdeki hiiccetimdir ve ben de Allah’n
hiccetiyim.” s6zii de agik bir gekilde fakihin genis
yetkilerine delalet etmektedir. Bu yetkilerden biri de
hadleri icra etmektir. Velhasi hadleri ikame etmek ve
icraya sokmak gaybet gunlerinde de farzdir. Zira birgok
hususlarda Masum Imam'mn (a.s) niyabeti, sartlar: haiz
fakih icin sabit ve gegerlidir.

Fakih; syas ve toplumsa kanunlarda Masum
Imam’1n (a.s) sahip oldugu konumdadir. Bu agidan imam
ve fakih arasinda hig¢ bir farklilik yoktur. Bu konu gorus
sahipleri ve fakihler arasinda hal olmustur. Kitaplar
gaybet doneminde imam’in naibi olan hakime muracaat
ornekleriyle doludur. Eger fakihler Masum Imam (as)
adina genel niyabet makamina sahip olmazlarsa, Sia ile
ilgili tim isler iptal edilir. Bu yizden fakihin genel
velayeti hakkinda vesveseli sozler ifade edenler fikhin

1 - Muhammed Hasan Necefi, Cevahir'ul Kelam, c. 15, s. 421 -
422.
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tadim almamis, Masumlarin s6zinin anlam ve sifresini
cozememis, “Fakihi hakim, halife, kadi, hiccet... kildim”
diyen Imamlar’in sbziinii derk edememislerdir. Oysa bu ve
benzeri sozler bizlere imamlarin maksadimn kendileriyle
ilgili birgok hususta, Siilerin islerinin gaybet doneminde
fakih veslesiyle dizene koyulmas: oldugunu ifade
etmektedir. Bu ylzden Selar b. Abdulaziz, Merasim adl1
kitabinda imamlarin bu isleri fakihlere havale ettigine
yakin etmistir... Velhasil fakihin genel velayet konusu, hig
bir delile ihtiyag duyulmayacak kadar agiktir.*

Rivayetin zahiri de fakihin gened olarak tim
yetkileriyle Masum (a.s) tarafindan niyabet hakkina sahip
olduguna acikca delalet etmektir. Bu aym zamanda, “ Ben
onu size hakim kiddm.” diyen Imam’in sszinin de
geregidir. Yani ben onu yargi ve velayet isi ile ilgili tim
husudarda veli ve tasarruf sahibi kildim. Dolayisiyla
“Meydana gelen olaylarda hadiderimizin ravilerine
(fakihlere) miracaat edin. Zira fakihler benim sizler
Uzerindeki hliccetimdir ve ben de Allah’n hticcetiyim.” 2
diyen Imam-1 Zaman'in (a.s) sdziinin geregi de budur.
Imam’in (a.s) bu sszden maksadi sudur: Fakihler benim
hiiccet oldugum her seyde sizlere hiccettir. Elbette 6zel
bir delilin istisna ettigi durumlar bunun disindadir. Bu
fakihin 6zel bir takim hokomlerde fakih olmayan birini
yargi makamina tayin etmesi ile de geligki icinde degildir.
Bu rivayet ve genel velayet makami esasinca migtehit
mukallidini, mukallid olan halk arasinda helal ve haram:

1 - Muhammed Hasan Necefi, Cevahir'ul Kelam, c. 21, s. 395 -
397.

2 - Bak. El - Hurr'ul Amuli, Vesail’us Sia, ¢. 18, s. 101 (Kitab'ul
kaza, ebvab - u sifat’il kadi, 9 - 11. Bolimler.
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ile ilgili fetvalaryla hikmetmes icin yargi isine tayin
edebilir. Boyle birinin  hokm(, mugtehidin  hikmu,
mugtehidin htkm, Imamlar'in (a.s) hikmi de Allah'in
hikmudur. Bu konu, Vesail ve diger kitaplarda ilgili
rivayetleri dikkatlice inceleyen kimseler igin ¢ok agiktir,
hatta kesin bir husustur.*

10 - Seyh Murtaza Ensari (0. H. 1281)

Seyh Ensari gerci el-Mekasib adl1 kitabinda velayetin
mutlak olmadigim soylUyor, ama aym zamanda da soyle
diyor: “\Welayet-i fakih mesru oldugu kesin olan
hususlarda sabittir.” ?

Seyh Ensari Kitab'ul Kaza da, Masum imam (a.s) ile
ilgili isleri, sahsi gorevi olan isler ile Gzerinde velayeti
bulunan seyler diye ikiye ayirdiktan sonra soyle diyor:
“Birincis Masum Imam’in (a.s) kendi zamaniyla ilgilidir.
Ama ikincis tim zamanlann kapsamaktadir.” Ardindan
fakihlerin Masum Imam (a.s) tarafindan tayininin ikinci
kismla ilgili oldugunu belirtmekte ve fakihlerin
velayetinden; gaybet donemindeki hikimetleri diye
bahsetmektedir.®

11 - Haci Aga Riza Hamedani (0. H. 1322)

“Her haliyle sartlar haiz bir fakihin imam-1 Zaman
(as) tarafindan niyabet makamina atandigi ¢ok aciktir. Bu
konuyu Sii fakihlerin sozii de agikga teyit etmektedir.
Sozlerinin zahirinden de anlasildigi Uzere bu fakihler,

1 - Muhammed Hasan Necefi, Cevahir'ul Kelam c. 40, s. 18.
2 Seyh Murtaza Ensari, € - Mekasib, s. 154
3 Seyh Murtaza Ensari, Kitab’ul Kazave's Sehadet, s. 243, 244
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sartlart haiz bir fakihin fikhin tim bablarinda imam’in
(as) naibi oldugu konusunu, kesin hususlardan
saymiglardir. Hatta bazilari fakihin genel niyabet ilkesinin
delilini icma saymslardir.”*

12 - Seyyid Muhammed Bahr’ul Ulum (O. H. 1326)

Bahr'ul Ulum velayet-i fakih delillerinin velayetin
genel olduguna delaet edip etmedigini inceledikten sonra
soyle diyor: “Burada 6nemli olan husus velayet-i fakih
delillerine bir goz atmaktir. Bu deliller velayetin genel
olduguna delaet etmekte midir veya etmemekte midir?
Cevap olarak soyle diyoruz: Islam toplumunun ve tim
hakin yonetimi Imam'in (as) uhdesindedir. Bu da
insanlarin kendi maslahatina olan bir hususta imam’a (a.s)
miracaat etmesine neden olmaktadir. Ahiret, diinya, zarar
ve fesadi def etme gibi islerde ona miracaat etmektedirler.
Nitekim her millet bu gibi islerinde kendi liderlerine
miracaat etmektedir. SuUphesiz bu da gergeklesmesi
[samin hedeflerinden biri  olan isam diizeninin
guiclenmesine sebep olmaktadir. Bu ylizden islam diizenini
korumak icin imam (a.s) ilk once kendine bir hedef tayin
etmelidir. Bu da sartlarn haiz olan bir fakihten baskasi
olamaz. Bunu, “Olaylarda hadislerimizin ravilerine
(fakihlere) muracaat ediniz.” gibi bazi rivayetlerden
istifade etmek mumkindir. Bunun yam sira fakihler
fakihe miracaat edilmes hususunda gorlds birligi
icindedirler. Oysa bu gibi hususlarda 6zel bir rivayete
sahip degildir. Onlar velayet-i fakihin genel olusundan akil
ve nakil deliliyle boyle istifade ettiler ve bu konuda ki

1 Hac1 Aga Riza Hamedani, Misbah' ul Fakih, Kitab'ul Hums, s.
160 - 161
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icma nakli de istifaze' haddini asmistir. Allah’a sukurler
olsun ki konu oldukca agiktir ve bu konuda hig bir stiphe
mevcut degildir.?

13 - Ayetullah Burucerdi (0. H. 1382)

Ayetullah Burucerdi  velayet-i  fakihi  insanlarin
muptela oldugu husudlar icin agik ve belli bir is saymakta
ve bu konuda Omer b. Hanzala mn makbul rivayetine dahi
ihtiyacin olmadigint ifade etmektedir.

Velhasil bu dediklerimiz esasinca insanlarin genelinin
muptela oldugu boylesine 6nemli isleri yerine getirmek
icin adil bir fakihin tayin edilmis olmasinin hi¢ bir
sakincas yoktur. Bunu ispat etmek icin ibn-i Hanzala min
makbul rivayetine bile gerek yoktur. Gergi onu da bunun
sahitlerinden biri saymak mumkundur.”?

14 - Ayetullah Seyh Murtaza Hairi (0. H. S. 1362)

Ayetullah Hairi tevki-i serif’i* Velayet-i Fakih'in
delillerinden biri saymakta ve sdyle yazmaktadir: “Imam-1
Zaman'1in (af) tevki-i serifi velayet-i fakihin delillerinden
biridir. Bu da fakihe (Cuma namazinm kildirmast igin)
yeterlidir. Tevki-i serifin senedini “Ibtiga’ul Fazilet” adh
Kitapta izah ettik. Bu rivayeti delil saymada, sorunun

1 - igtifaze cokluk anlamindachr. Cesitli satuslarca nakledilen
rivayet ve icmaya haber-i mustefiz veya icma-i menkul i Mustefiz
demektedir.

2 - Seyyid Muhammed Bahr'ul Ulum, Bulget'ul Fakih, c. 3, s.
221 ves. 232 - 234,

3 - Kitab'ul Bedr'uz - Zahir, Takrirat-i Ayetullah Burucerdi, s.
52.

4 - Hz. Mehdi’ nin mektuplarin (gev.)
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icma olduguna itiraz edilmistir. Bu itiraz merduttur. Zira
rivayetin alt bolimi mutlaktir ve timel kaideyi beyan
makamindachr.  Sorunun icma olusu bir problem
olusturmamaktadir. Dolayisiyla eger sorulan sey yeni
olaylar ise bu rivayetin genel olusuna zarar vermez. Zira
rivayetin - at bolimiu geneldir ve de hikmu
genellestirmektedir. Bu rivayetin delil olmasi ise soyledir:
Fakih, Imam tarafindan hiccet sayilmistir. Imam
tarafindan hiiccet olmanin anlam ise 6rf nezdinde imam’ a
miracaat edilmesi gereken tim hususlarda fakihe de
miracaat edilmes gerektigidir. Bu konuda fakih de merci
ve hiiccettir.”*

15 - imam Humeyni (0. H. S. 1368)

Imam Humeyni de fakihin mutlak velayet sahibi
olduguna inanmaktadhr. Yani Masum Imam’in tasicig: tim
sorumluluk ve yetkileri gaybet doneminde sartlarn haiz
olan fakih de tasimaktadir. Baz1 yetki ve sorumluluklarin
Masum Imam’a 6zgu oldugunu beyan eden belli bir delil
ise ebette ki bunun disindadir. Bu yilzden soyle
buyurmaktadir: “Bu soylenenlerden su sonug elde
edilmektedir ki fakihler, imamlar (a.s) tarafindan,
kendilerinin velayetinin oldugu her konuda velayet
hakkina sahiptirler. Bu genel kaideden bir hususu istisna
etmek icin rivayetlerde yer alan “Imam falan isin
sorumlusudur” veya “imam boyle emretmektedir”
ifadelerinin tersine Masum Imam' a erismek gerekir. Zira
adil fakih icin bu tir seyler onceden sdylenen sartlar
sebebiyle sabittir. Once de isaret ettigimiz gibi Peygamber

1 - Murtaza Hairi, Salat’ul Cum’a, s. 144.



Mehdi Hadevi Tehrani « 93

(sa.a) ve Imam'mn (a.s) hikimet ve yoneticilik haklar:
fakihicin de sabittir.*

iki ®nemli Husus

1 - Baz1 adi gegen fakihler velayet-i fakihin toplumsal
bir gorev oldugunu, Sii aimlerin bu konuda ittifak icinde
bulundugunu izah etmistir. Bu da gostermektedir ki eger
onlardan bazisi kendi kitaplarinda velayet-i fakih
hususunda ayr1 bir bolim ayirmamiglarsa, bu onlarin
velayet-i  fakihi kesin ve agik bir konu olarak
gorduklerindendir. Onlar velayet-i fakihi s6z konusu
etmeye ve ispata calismaya bile gerek gormiyorlardi.

Bunun da 6tesinde onlar fikhi bablarin bircok yerinde
velayet-i fakihin gorev ve yetkilerini ele almustir. Oyle ki
bu dagimik hikimlerin hepsi bir araya toplanacak olursa
belki de hacim agisindan fikih bablarindan birgogundan
daha az olmayacaktir. Bu konuda merhum Cevahir
kitabinin sahibi soyle yaziyor: “ Fikhi yazilar hakim ile
ilgili konularla doludur. Sii fakihleri stirekli olarak birgok
yerde velayet-i fakihi zikretmiglerdir.?

2 - Insanlann ser’i ihtiyaglarina cevap vermek
fakihlerin gorevi oldugundan dolay: onlar da kendilerini
insanlarin ser’i ihtiyaclarim giderme noktasinda sorumlu
goruyorlardi. Bu ylzden daha cok insanlarin ihtiyag
duydugu ve miptela oldugu konulari ele amuslardr.
Safevi hikUmetinin teskiline kadar hikiimet mesdles Sii
toplumun diicar oldugu bir konu oldugundan fakihler de
hikimet konularina ve hakimin goérevleri hususuna fazla

1 - Imam Humeyni (r.a), Kitab'ul Bey’, c. 2, s. 488 - 489.
2 - Seyh Hasan Necefi Cevahir'ul Kelam, c. 15, s. 422 vec. 21, s.
395.
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bir ilgi gostermemis, sadece daginik olarak ve muminlerin
ihtiyaci karsilayacak 6lclide tevecciih etmislerdir.

Bu tarihi donem boyunca -yani gaybet-i kibramn
baslangicindan Safevi hikumetinin ortaya ¢ikisina kadar-
sadece Seyyid Murtaza gibi fakihler ve Hact Nasir gibi
filozoflar1 istisna etmek mumkinddr. Cunkd Seyyid
Murteza Ali Buye hakimleri ile derin bir iliski icindeydi.
Haci Basir Tus de bir middet Hilago Han'in
danmismanligint  Ustlenmisti. Bu yuzden onlar hikimet
meseleleriyle kars1 karsiya olduklarindan ve bir yere kadar
bu konuda bir rol Gstlendiklerinden dolayr bu konuya
egilmislerdir. Merhum Kasif’ ul Gita'ya gore bu iki biyik
sahsiyet velayet-i fakihe inanmyor ve bu hakki elde etmek
icin donemlerindeki hukumete katilmaktan baska bir yol
gormiyorlardi. Bu ylzden bu vesileyle en azindan bu
hakkin bir miktarini elde etmeye karar vermislerdi.?
Muhakkik Kerki de bu yorumu gergekle uyum icinde
gormekte ve bu iki bilgini velayet-i fakih taraftarlan
zlimresinden saymaktachr.®

fran'da Safevi Hukumetinin kurulmast ile sartlar
degisti ve Ulkede kapsamli bir Sii hikumeti ilk kez
kurulmus oldu. Ger¢i bu hikimet de saltanat sistemine
dayaliydi ve Sii fakihlerinin gogu bu hikimeti gasip bir
hikimet olarak kabul ediyorlardi. Ama durumlar ve
sartlar  fakihlerin  bir gurubunun; islam’s  korumak,
guclendirmek ve Ulkeyi yabancilarin ve inkarcilarin

1 - Seyh Mufid'in sozleri oldukga kisa olmasina ragmen apagik
bir sekilde velayet-i fakih gortstini kabul ettigini ortaya koymaktadir.

2 Muhakkik Kerki'nin el yazmas: Kavaid kitabina yazdig: hasiye,
s. 36

3 Resail’ul Muhakkik'il Kerki, c. 1, s. 270
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saldinsindan  kurtarmak  igin Safevi  sahlarim
desteklemekten baska bir care bulamamis ve bu yiizden
fakihlerden bir grubu da saltanat rejimiyle mecburi bir
sekilde iliski kurmak zorunda kalmustir. Iran Islam
Cumhuriyetinin - meydana gelisiyle bircok boyutlarda
Imam Humeyni tarafindan velayet-i fakih meseles
yeniden tartismaya acildi. Imam Humeyni muvahhitler
toplulugunun bayraktari ve adalet taraftari taifesinin
onderiydi. Bu ytizden bu konuda ilk 6nce yeni cahiliye ve
zulmet ¢aginda Islam’in gergek ihya edicisi olan Imam
Humeyni’ nin bu konudaki sozlerine yer vermek istiyoruz.
Imam bu konuda soéyle buyurmustur: “Velayet-i Fakih
meselesi bizim getirdigimiz yeni bir sey degildir. Bu
mesele bagtan beri tartisilr bir meseleydi. Mirza-i
Sirazi’nin tenbaku (tUtin) hareketinde verdigi fetva
hikamet ile ilgili bir hikiim oldugundan dolay: diger bir
fakih icin de uyulmas: farz olan bir hikimddr. Hakkinda
ihtilaf ¢iktigr icin yargiya bagvurulmus bir hikiim degildir.
Cihat htkmind veren Merhum Muhammed Taki Sirazi’ye
her ne kadar ad: savunma da olsa bitin alimler tabi
oldular. Zira bu da hukimet ile ilgili bir hikimdu.
Nakledildigi Uzere Merhum Kasif’ul Gita da bu konularmn
bir cogunu dile getirmistir. Son donem alimlerinden olan
Merhum Neraki de Resulullah’in (s.a.a) tim yetkilerinin
fakihler icin de sabit oldugunu dile getirmistir. Merhum
Naimi de soyle buyurmustur: “Bu konu Omer b.
Hanzala'nin  kabul géren rivayetinden istifade
edilmektedir.” Velhasil bu mesele yeni bir mesele degildir.
Biz sadece bu konuyu daha ¢ok inceleme imkan:in: bulduk.
Hukimet dal ve kollarin: zikrederek olaymn aydinlanmast
icin beylerin hizmetine sunduk. Yoksa bitin bu
soylenenler birgok fakihin anladigr konulardr. Biz
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gercekte olaymn sadece aslini beyan ettik. Simdiki ve
gelecek donemdeki nesiller bu konuda arastirmals,
dusinmeli ve bunu elde etmenin  yollarin

arastrmal idrrlar”

Velayet-i Fakih'in Delilleri

Velayet-i fakih konusunu birgok sekilde ispat etmek
mumk{ndir.” Biz burada sadece en agik ve sade metoduna
isaret etmeye calisacagiz.

Elbette bu konuyu ele amadan 6nce icmanin strekli
bir delil olarak dikkate alindigina tevecciih etmek gerekir.
Biz gecmis konularda Sia aimlerinin velayet-i fakih
konusundaki menkul ve muhassel icmasint hatirlattik.
Icma edenlerin kendilerine ulasip bizlere ulasmayan
istinad ettikleri sey muteber bir delil oldugu taktirde, o
icma da muteberdir. Bu meselede icma edenlerin delili,
bizlere ulasan seyden baska bir sey degildir. Bu ylzden
onlarin gorus birligi her ne kadar delillerin delaletine iyi
bir sahit ve teyit olsa da, ne yazik ki bizzat, kendis
bagimsiz bir delil sayilmamaktadir.

Biz velayet-i fakih meselesinde akli ve nakli delil ile
yetiniyoruz.

AKli delil

Gegen konular arasinda isaret ettigimiz gibi hic
sUphesiz her toplum bir yonetici ve sndere muhtagtir. Ote
yandan hiukidmetle ilgili meseleler din sahasinin disinda
kalan meseleler degildir. Hatta dinin evrensel unsurlari bu

1 - iImam Humeyni, Velayet-i Fakih, s. 172 - 173.
2 - Yazar bu konunun arastirma ve detay yollarim “el HOkm' Ul
Islam-i fi Asr’1l Gaybet” kitabinda yer vermistir.
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alanda kamil bir sistem olarak son dinde takdim edilmis
ve akil da bu konuda dinin midahalesine engd teskil
etmemis ve hatta 6nceden soylediklerimiz esasinca hikmet
geregi onun zarureti hususunda israr gostermistir. Eger
hikimete din agisindan bakacak ve hukimetin asil
gorevinin ilahi degerleri korumak, islami lkilere sahip
cikmak ve ser’i hukimleri uygulamak diye kabul edecek
olursak, akil da boyle bir hikimetin basinda ilahi
hiukUmleri ve dini gorevleri en iyi bilen ve insanlar idare
edebilen bir kimsenin olmasi gerektigine hikmeder. Eger
masum hak arasinda olursa; akil onu bu makama layik
gormektedir. Ama su anda masum aramizda olmadigi igin
adil olan fakihleri, toplumu idare etmek icin bu makama
layik gormektedir.

Baska bir ifade ile, akil itikadi ve idea bir hikimetin
basinda bu idedlerden haberdar olan ve ilahi hikim ve
kanunlarin bir bitiini olan Islam seriatinda ise bu sifatlara
sahip olan kimseler stiphesiz ki fakihlerdir.

Nakli Delil

Velayet-i fakihi ispat etmek igin bircok rivayetlere
istinat edilmistir ve onlardan bazilar: ise sunlardhr:

1 - Merhum Saduk MUminlerin Emiri Hz. Ali’den
(as) naklettigi Uzere Allah Resulu soyle buyurmustur:
“Allahm!  Halifdlerime merhamet et.” Kendisine,
“Halifderin kimlerdir?” diye sorulunca Allah Resuli
(s.a.d) soyle buyurmustur: “ Benden sonra gelen hadis ve
stinnetimi nakleden kimselerdir.”

Her rivayette iki konu zaruret arz etmektedir:

@ Itibarinin elde edilmesi icin senetleilgili konu.
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@ Konuya delalet tarzzmn  degerlendirilmesini
yapmak icin delalet konusu.

Mezkur rivayet muteber senetlerle ve gesitli kitaplarda
nakledildigi icin' bu rivayete itminan etmekteyiz ve itiban
hususunda hi¢ bir siipheye yer yoktur.

Bu rivayetin velayet-i fakih meselesine delalet
niteligini agiklamak icin su iki nikteye teveccih etmek
gerekir.

a- Peygamber (s.a.a) baslica su Ui¢ makama sahipti:

@ Risalet: ilahi ayetleri tebligi etmek, seri hukiumleri
iletmek ve insanlara kilavuzluk etmek makama.

@ Yarg:: ihtilaf olan hususlarda hakemlik etmek ve
dismanliklar: gidermek makam.

@ Velayet: Islam toplumunun yoneticiligi ve tedbiri
makam.

b - Peygamberden (saa) sonra gelip hadis ve
stinnetini nakleden kimselerden maksat fakihlerdir; raviler
ve muhaddisler degil. Zira sadece hadis nakleden bir ravi
naklettigi seyin Peygamber’in (s.aa) sunneti oldugunu
teshis edemez. O sadece duydugu sozleri veya gordugl
ameli nakleder. Bu sozlerin veya amellerin ortaya cikis
sebebini ve bununla celisen veya onu kayit altina aan

1 - Bak. Seduk “Men la Yehzuruh'ul Fekih”, c. 4, s. 420 (bab'un
Nevadir, 5919. Hadis) Saduk, Kitab’ul Emali, s. 109 (34. Oturum, 4.
Hadis); Saduk, Uyun-u Ahbari’'r Riza, 7, ¢. 2, s. 37 (94. Hadis);
Saduk, Meani’l Ahbar, c. 2, s. 374 (423. Bolum); el - Hurru'l Amili,
Vesail'us Sia, c. 18, s. 65 ve 66, (Kitab’ul Kaza, ebvab - u sifat-i kazi,
8. Bolim, 50 ve 53. Hadider) Merhum Nuri, Mustedrek’ul Vesalil,
(Kitab’ul Kaza, Ebvab - u difat’il kazi, 8. Bolum, 10, 11, 48, 52.
Hadider) Meclisi, Bihar'ul Envar, c. 20, s. 25 (Kitab'ul ilm, 8.
Bolum, 83. Hadis) Hindi, Kenz'ul Ummal, c. 10, s. 229 (Kitab' ul flm
min kism'1l Ekval, 3. Bolim, 29292. Hadis).
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hususlart bilemez. Zahirde birbiriyle c¢elisen boyle
rivayetleri bir araya getirip uzlastiramaz. Bunlardan
haberdar olan kimse ictihat ve fetva makamina ulasmis ve
fekahatin ytice derecesine nail olmus birisidir.

Bu iki nukteye tevecciihen mezkur hadisin anlam
soyledir: Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a@) halifeleri stuphesiz
fakihlerdir. CUnkl Peygamber’in (s.aad) c¢ok cesitli
makamlar: vardi ve burada Peygamber’in (s.a@) halifes
icin 6zel bir makam zikredilmemistir. Dolayistyla bitin
makamlarda Peygamber’in (saa) halifeleri sadece
fakihlerdir.*

Baz1 kimsdler, icinde halife kavramimn yer aldig: bu
tur rivayetleri delil gosterme hususunda minakasa etmis
ve soyle iddiada bulunmuslardhr:?

“ Halife kavramimnm iki anlamz vardir:

a - Lugavi ve adli anlam ki Kur’an'da bu mana g6z
onunde bulundurulmustur: Ornegin: “Suphesiz ki ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim.”®

Veya su ayet: “Ey Davud! Suphesiz ki biz seni
yerylziinde halife kildik. O halde insanlar arasinda
hak ile hikmet.”* Birinci ayette hilafet tekvini bir is olup
yasama ve tesri ile ilgisi yoktur. ikinci ayette ise her ne

1 - Istilah olarak bu konuya “Kendisine taalluk eden seyin
zikredilmemsinden kaynaklanan mutlak durum” denmektedir. Daha
fazla aragtirmak icin bak. Kitab'ul-Bey' c. 2, s. 468, Seyyid Kazim
Hairi, Esasul Hukumet'il islamiyye, s. 150, Munteziri, Velayet'ul
Fakih, c. 1, s. 463.

2 Bak. Mehdi Hairi Yezdi, Hikmet ve Hikimet, s. 186 - 187
(6zetle)

3 Bakara Suresi 30. ayet

4 Sad Suresi 26. ayet
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kadar yasama ile ilgili bir husus olsa da sadece hakemlik
veyargiileilgilidir.

b - Syas ve tarihi anlamx ki Islam'da Resul-i
Ekrem'in (s.a.@) vefatindan sonra bu anlam ortaya
cikmugstir. Bu anlam diinyevi bir kavram olup ilahi degildir.
Insanlar tarafindan hakl: veya haksiz bir sahis hakkinda
da kullanilmakta ve bu timel olarak ilahi bir makam olan
risalet ve imametin yiice makamindan ayr 1 bir makamdur.”

Eger halifenin lUgavi anlamina, yani “birinin yerine
gegcen” anlamina dikkat edecek olursak Kur'an ve
rivayetlerde hatta tarihte bile bu anlamun g6z oninde
bulunduruldugu agik bir sekilde anlasilir. Eger bir farklilik
varsa da sadece hilafet hususundadir. Bu hilafet bazen
tekvini ve reel makamlar ve bazen de tesrii isler ve kanuni
konumlar hakkindadir. Hatta islam tarihinde eger halife
kavram Resul-i Ekrem'’in (s.a.@) vefatindan sonra ortaya
cikmissa da, halifenin sahsi toplumu idare ve yoneticilik
hususunda Peygamber’in (s.a.a) yerine gecen kimse
oldugu anlami g6z 6nuinde bulundurulmustur. O halde bu
esas Uzere halife, cesitli anlamlar ifade etmemektedir.
Kullanilan aanlarda her ne kadar hilafet hususlar: faklilik
az etse de hir tek anlam ifade etmektedir. Mezkur
rivayette de halife birinin yerine gecen anlaminda
kullanllmigtir.  Hilafet  icin  belli  bir  husus
zikredilmediginden bu itlak'® stimul ve genelligi
gerektirmektedir. Buradan da anlasildigi Uzere fakihler
tum husudslarda Hz. Peygamber-i Ekrem’in (s.a.@) yerine
gecen kimselerdir.

2 - Merhum Saduk’un Kemal’ ud Din (ikmal’ ud Din)
kitabinda Ishak b. Yakub'dan naklettigi tevki-i serifte

1 - itlak, belli bir kayit ve ihtisasin olmadig anlamindadhr.
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veli-i Asr (af) onun sorularina cevap olarak bizzat kendi
eliyle kaeme adigi mektubunda soyle buyurmustur:
“Meydana gelen olaylarda hadislerimiz rivayet edenlere
miracaat ediniz, slphesiz onlar benim sizler Uzerindeki
hiccetimdir ve ben de onlar Uzerinde Allah'in
hiiccetiyim.” *

Bu rivayeti merhum Seyh Tusi de “el Gaybet” adli
kitabinda nakletmektedir: su farklilikla ki rivayetin
sonunda “ ben onlar Gzeride Allah’ n hiccetiyim” yerine
“ben sizin Uzerinizde Allah’in huccetiyim” ifades yer
amstir? Merhum Tebersi'nin e-ihticac adli kitabinda
yaptig1 nakil de ise “ ben Allah’ mn hiiccetiyim” ifadesi yer
almustir.?

Elbette bu nakillerdeki farkliligi bu rivayetin delaeti
hususunda hic bir tesiri yoktur. ileride bunun agiklamas
yapilacaktir.

Senet agisindan da bu rivayet ishak bin Ya kuba kadar
yaklasip kesinlik arz etmektedir. Zira ravilerden bir gurup
diger bir guruptan onlar da merhum Kuleyni’ den onlar da
ishak bin Ya kub’dan nakletmektedir. Ishak b. Ya kub'un
sahst hakkinda rical kitaplarinda hic bir tevsik® yer
amamistir. Bazilarn onu Merhum Kuleyni’'nin kardesi
saymuslardir.”> Ama bu dogru ve faydal1 bir ¢aba degildir.
Dogru olan su ki Imam-1 Zaman (af) gaybet-i sugra

1 - Seduk, Kema'ud Din, (ikmal’ud Din, c. 2, s. 483, (et -
Tevkiat, Tevki'ur Rabi’, 45. BolUm).

2-Seyh Tusg, € - Gaybet, s. 177.

3 - Seyh Hurr'ul Amuli, Vesail'us Sia, c. 18, s. 101, (Kitab'ul
Kaza, Ebvab - u sifat’1l Kazi, 11. Bsluim, 9. Hadis).

4 Ravinin guvenilir oldugunu beyan etmeye, rical ilminde tevsik
denmektedir.

5 es- Susteri Kamus'ur Ricdl, . 1, s. 786,
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doneminde var olan biylk baski ve zor sartlar altinda
insanlarin  gozinden gizlenmek zorunda kalmis ve
insanlarla sadece o6zel naipleri vasitasiyla irtibat
kurmustur. Dolayiyla imamin hayatimn resmi senedi olan
bu tevkiat, sUphesiz sadece itimat edilir insanlara
verilmistir. Imam (a.s) tarafindan gonderilen bu mektuplar,
bizzat o donemde gonderdigi kimsenin guvenilir olduguna
delalet etmektedir." Eger, “ Ishak b. Yakub’un tevkiat: elde
ettigi ve yalan iddiada bulunmadig: nereden bellidir?”
diye sorulacak olursa cevap olarak soyle deriz: Kuleyni
onceden ifade ettigimiz bilgilere tevecciihen onu mutlaka
guvenilir bulmustur. Aks taktirde ondan bu seyi
nakletmezdi. Bu esas lizere bu rivayetin senedinde hig bir
stpheye yer kalmamaktadir.? Bu rivayet hususunda nceki
bazi fakihlerin sozlerinde de sahit oldugumuz en iyi
istidlal metodu sudur: “ Imam-1 Zaman (a.s), slphesiz
onlar benim sizin Uzerinizdeki hiccetimdir” ve “ben de
Allah’m hiccetiyim”  cumleleriyle agik bir sekilde
fakihlerden ibaret olan ve dnceki rivayette tatbik sebebini
izah ettigimiz hadislerinin ravilerinin hiccet oldugunu
ifade etmektedir ve onlarin hiiccet olusu, kendilerinin
hiiccet olusu gibidir. Yani fakihler insanlar arasinda Imam-
1 Zaman'in (af) naipleridir. Dolayisiyla bu tevkiatin ortaya
ciktigit zamani, yani gaybeti sugrayi goz onunde
bulundurur, Imam-1 Zaman'in (af) bu dénemde Siileri
gaybet-i kibraya hazirladigina tevecciih eder ve onun son

1 Yazar bu konuyu, Tahrir’ ul Mekal fi Killiyat-i ilm’ir Rical adlh
kitabinda genelligi olan glven yollarindan biri saymustir. (bak. Mehdi
Hadevi Tahrani, Tahrir'ul Mekal fi Kiilliyat-i Ilm'ir Rical, s. 109, 111)

2 - Bak. Seyyid Kazim Hairi, Veayet'ul Emr fi Asr’il Gaybet, s.
122 - 125.
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vasiyet ve hikumleri beyan ettigini goz onunde
bulundurursak bu rivayetin gaybet donemiyle ilgili
oldugunu ve onceki fakihlerin de isaret ettigi gibi Sii
fakihleri tim islerde, bu cimleden Islami toplumun
yoneticiligi hususunda Imam’in halifes olarak tanttigin
acik bir sekilde goririz.

Bazilar1 bu hadisi delil gosterme hususunda minakasa
etmis -ki bircok fikm nasta da buna sahit olduk ve onlar
bundan habersiz olup sadece Neraki'nin sozlerini
bilmektedirler- ve bu hadise sarilmanin, hiiccetin anlamin
hakkiyla arastirmamanin ve llgat bilimde uzmanlik sahibi
olmamamin neticesi olarak gormuislerdir. Bu esas Uzere
hiiccet kelimesinin kavraminm, mantik, felsefe ve usul-i
fikih ilminde arastirarak biylk bir saskinliga dismuslerdir
ve bu yoldan kurtuluslart da mimkun degildir.*

Bu rivayetteki hiccetten maksat diger husudarda
oldugu gibi delil olarak kullanilabilen ve kendisiyle
ihticac da bulunulan sey demektedir.? O halde imam (a.s)
Allah’'in hiccetidir. Zira eger o bir sey soyler ve insanlar
amel etmezse Allah onun soyledigini muhalefet edenlerin
aleyhine bir hiccet kilar ve onlar bu muhaefetleri
hususunda hi¢ bir 6zir ortaya stiremezler. Ayni sekilde
eger onun sozlyle amel ederlerse neden boyle yaptiklar
hususunda onun dedigi Uzere amel ettiklerini sdylemeleri
yeterlidir. Bu esas Uzere fakih imamin hicceti ise, yani
eger bir seyi emreder de -ister fetva ve hikmi istinbat
babindan olsun ve isterse de velayet ve hikmi insa
babindan olsun -insanlar muhalefet gosterirse, imam (a.s)
fakihin bu emrine muhalefet edenlerin aeyhine delil

1- Bak. Mehdi Hairi Yezdi, Hikmet ve HUkimet, s. 207 - 214.
2 ihticac, yani igtidlal ve hiiccet ikame etmek demektir.
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getirir. Ayni sekilde fakihin emrine itaat edenler de amelini
tevcih etme noktasinda bunu delil gosterirler. Velhasil
fakihlerin 6nceki sozlerinde de defalarca gordugimuiz gibi
rivayetin velayet-i fakine ve Masum Imam’'in (as)
niyabetine delaleti hususunda hi¢ bir stiphe yoktur.

insanlar ve Velayet-i Fakih

Bazilar her ne kadar islam devleti hakkinda alimlerin
cesitli goruslerini sunmak ve velayet-i fakih teorisinin bu
konuda mevcut bir kag teoriden bir konu oldugunu
anlatmak istemisse de ve bunun “tayin teorisi” ve “segim
teorisi” diye iki kiglk dala aynldigim ifade etmek
istemisse de gunimize dek fakihlerin sozlerinden
naklettiklerimizden de anlasildigi Uzere onlar arasinda
kabul goren tek teori, fakihin veli ve yonetici olarak tayini
teorisidir. Eger bu konuda baska bir gorus ortaya konursa
Sii dustince tarihinin son on yillarina aittir ve bu gorist
ileri strenler fikih alannin Unli kimseleri degildir." Gegen
delillerin  tom0 fakihin veli olarak tayinini ifade
etmektedir. Ictihat kurallarin bilen hig bir fakih bu konuda
sUphe icinde degildir. Elbette bazilar1 boyle bir seyin
gerceklesmesini  -yani fekahet makamina nail olan
herkesin velayetinin olmasini-imkansiz bilmis ve bilfiil
velayete delalet eden rivayetleri, bizzat bu nikteyi itiraf
ettikleri halde velayet salahiyeti anlamina almiglardir. Yani
gercekte rivayetlerin ilk ve asil anlaminin tayin teorisini
sabit kildigini kabul ettikleri halde boyle bir seyi aklen

1 - Elbette son donem fakihlerinden bazisi, “fakihin veli olarak
insanlar tarafindan secimi” veya fakihin hikimet islerine nezareti
veya fakih tarafindan tayin edilen fakih olmayan birinin velayeti”
gorUslerini de soz konusu etmiglerdir.
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imkansiz gorduklerinden bu rivayetleri zahirlerinin aksine
salahiyet diye yorumlamslar ve soyle demislerdir: “ Seriat
sahibi bu gibi rivayetlerde fakihlerin toplumu yonetme
salahiyetine sahip oldugunu ifade etmistir. Ama fakihler
arasinda kimin toplumu idare edecegi bu rivayetlerde
aciklanmans ve bu fakihin tayini insanlara birakil mgtar.*

Fakihlerin yonetici olarak tayin edilmesinin neden
imkansiz oldugu sorusuna ise soyle cevap vermislerdir:
“Eger bir zamanda sartlara sahip fakihler birden faza
olursa?, tayin teorisi hakkinda beg ihtimal ortaya ¢ikar:

“1 - Onlardan biri Masum Imamlar (a.s) tarafmndan
yonetici olarak tayin edilmeli ve o da bagimsiz olarak bu
hususta amel etmelidir.

2 — Tumd yoneticilik igin tayin edilmisse de onlardan
sadece bir kisi velayetini kullanabilir.

3 - Onlardan sadece hiri yéneticilik makamina tayin
edilmistir.

4 — Bunlarm tumd veli olarak tayin edilmistir, fakat
ama her birinin velayetini kullanmas: bagkalarinm
r izayetine bagl idrr.

5 - TUmU yonetici olarak tayin edilmistir ve hepsi de
rehber ve yonetici saylmaktadir. Bu ihtimalin netices
onceki ihtimalin neticesiyle aynidir ve amelde bir tek seyi
ifade etmektedir.”

Daha sonra soyle demislerdir: “ Bitin bu ihtimaller
batidir: CuUnkd birinci ihtimal toplumda kargasaliga
neden olacaktir. Zira her fakih bir hususta digerlerine
muhalif bir gorise sahip olabilir ve bu taktirde toplum
duzeni bozulur ve toplumun muhtelif parcgalarm: uyumlu

1 - Muntaziri, Velayet-i Fakih, c. 1, s. 408 - 409.
2 - Maksat, velayet sartina sahip olan fakihtir.
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hale getirip dizene sokmaktan ibaret olan hukimet
teskilinden hedef elde edilmez ve bu is Allah’ in hikmetiyle
uyusmaz.

fkinci ihtimalde ise velayetini kullanabilecek birini
tayin icin yol mevcut degildir. Ote yandan kendisinden
baska fakihlerin velayeti bos ve faydasiz olur. Boyle
birinin hikmet sahibi biri tarafindan tayin edilmesi ise
cirkin ve gereksizdir. Bu beyan Uzere tglncu ihtimalin
batil oldugu da aciga gikmaktadir. Dordincl ve besinci
ihtimal ise akil ve iman sahibi kimseerin sretine
muhalefet sebebiyle batildir. Bunun yam sira boyle bir
ihtimali hic kimse kabul etmemistir.”*

Bu itiraza cesitli cevaplar verilmistir. O cevaplardan
bazisi sunlardhr:

1 - Batun fakihler yonetici olarak tayin edilmemistir.
Bu yuzden bu makam Ustlenmek onlarin timu igin farz-i
kifai> makamindachr. Su anlamda ki onlardan biri bu ise
kal kisirsa digerlerinden bu konuda teklif duser.?

2 - Velayet meselesi, adil olan herkesin Ustlenebil ecegi
cemaat imamhigi meselesi gibi degildir. Velayet ilk
asamada en bilgin, en takvali, en cesur ve digerlerinden
daha yonetici olan kimsenin gorevidir.*

Elbette birinci cevap, velayet® gibi karar kilinan
husudarda degil, teklifi hikimler hakkinda gegerli

1- Bak. Muntaziri, Velayet-i Fakih, c. 1, s. 409 - 415.

2 - Bir gruba farz olan ama onlardan hirinin tesebbusiyle
digerlerinden sorumluluk kalkan amele farz-i kifai denmektedir.

3 - Bak. Cevad-i Amuli, Velayet-i Fakih, Rehberi der islam, s.
86.

4-ag.e,s 187.

5 - Teklifi hikim seriatta direkt olarak mukelleflerin 6zgur
ameliyle iliskis olan hukimlerdir. Teklifi hikimler bes kisimdir:
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olmakla birlikte bu itiraz1 halledemez. Zira farz-i kifai,
tesebbuste bulunulmadig: taktirde fertlerin timane farzcir.
Bu ylUzden bu konuda da s6z konusu bes ihtimal tekrar
edilir ve yeniden problem ortaya cikar. ikinci cevap ise bir
delil olmamakla birlikte mezkur cihetten iki Kisi arasinda
esit olursa problemle karsilasilir, bazilarina gore bu farz
gercek alemde her ne kadar nadir olsa da o sahidarin veya
taraftarlarinin goziinde boyle bir seyin imkan coktur. Ote
yandan bu cevap s6z konusu itirazi bir tir kabul anlamina
gelmekte ve diger fakihlere degil de tayinin sadece en
bilgin, en takvali ve en cesur olan fakihe 6zgi oldugunu
kabule delalet etmektedir.

BUtlin bunlara ragmen soz konusu itiraz halledilebilir
turdendir. Zira bitin fakihlerin de kabul ettigi gibi -
velayet-i fakih delillerinin mutlak olusu da bunu iktiza
etmektedir.- Eger onder ve veli bir hiikim verirse timdine,
hatta velayet sartlarina sahip fakihlere bile farz olur.
Onlarin itaat etmesi farzdir. Ay sekilde eger fakih velayet
ileilgili iglerin bir bolumanu Ustlenirse, digerlerinin hatta
velayet sahibi fakihlerin bile o sahaya mudahae etmes
caiz degildir.

Bu esas Uzere bes ihtimalden birinci ihtimali, yani
batun fakihlerin velayet makamimn sartlarina sahip
oldugunu kabul ederek toplumda cikacagi soylenen

Farz, haram, mustahap, mekruh ve mibah. Vaz'i hikim ise direkt
olarak mikelleflere 6zgur ameliyle iligskisi olmayan, ama en direkt
yolla iliskis bulunan hikimlerdir. Vazi hikimler belli bir sayiyla
sinirl degildir. Necaset, taharet, clziyyet, sartiyyet, kayyumiyyet ve
velayet gibi hikimler bu hikimler ziimresindendir.

1 - Yani onlardan veya taraftarlarindan her biri onlart en bilgin,
en takval1, en cesur sayabilir.
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kargasamin su iki niikteye tevecciihle ortadan kakacagina
inaniyoruz:

1 - Rehber ve velinin hikmine itaat herkese hatta
fakihlere bile gereklidir.

2 - Diger fakihlerin bir fakihin sorumluluk Gstlendigi
alana mudahale etmesi caiz degildir. O halde fakihin
velayet makami ve tayini —ki bu teori blyik Sii
fakihlerinin ve bu cimleden Imam Humeyni’'nin
gorustdir ve velayet-i fakihin delilleriyle de uyum
icindedir-ispat ve stbut aleminde hi¢ bir engel ile karsi
karsiya degildir. Buna ragmen toplum icin belli bir zaman
ve kanun yasamak istersek insanlarin secimi disinda bir
yol s6z konusu degildir.*

Bu konunun agiklamasi soyledir: Her ne kadar sartlara
haiz tum fakihlerin veli olarak tayini gercek alemde veya
deillerin  anlamn  hususunda bir  problem  teskil
etmemektedir. Ferdi sahada herkes sartlara haiz kabul
ettigi bir fakihe miracaat edebilir ve velayet ile ilgili
islerde kendisinden yardim alabilir> Ama eger bu is
toplumsal ve idari bir gorev haline dontslrse, bu ise
toplumsal bir gorev ve idari bir kalip iginde ve toplumu
idare kalibi icinde bakacak olursak ve boyle bir hususta
dogru olan tayin teorisi esasinca da bir kanun ¢ikaracak
olursak, secim metodunu tercih etmekten baska bir careye
sahip degiliz. Elbette burada secim, sartlara sahip fakihi

1 - Bu ylzden anayasa kurulu Uyeleri tayin teorisini kabul
ettikleri halde anayasada insanlarin se¢im hakkim kabul etmiglerdir.
Elbette onlar tayin teorisinin ruhuyla da uyum icinde olan endirekt
secim metodunu direkt secime tercih etmislerdir.

2 - Eskiden ginimize blyik merciler hususunda uygulanan
metot gibi.
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tayin ruhu hakkinda gegerlidir; veli-i fakihin, sartlar haiz
fakihler arasindan secimi hakkinda degil. Bu daha ¢ok
secim teorisinde soz konusudur. Yani insanlar velayet
sartlarina sahip olan bir fakihi bulup segcmektedirler.
Sartlara haiz olanlar arasindan kendi segimleriyle veli
tayin etmemektedirler.

Veliyy-i Fakih’in Sec¢imi

Rehberlik sartlarina haiz olan fakihin segimi igin iki
yol vardir:

1 - Direkt segcim: Bu metotta kendilerini sartlara haiz
kabul eden fakihler veya onu bu sartlara sahip kabul eden
digerleri secim igin adim yazdirir. Sonra uzman olan bir
grup rehberlik icin gerekli olan sartlar bu sahislarda teyid
eder ve ardindan onlardan birini secer.

2 - Endirekt secim: Bu metotta ise insanlar bir grup
uzman secer ve onlar vekil olarak rehberlik sartlarim haiz
olan birini velayet isine segerler.

Goruldugi gibi her iki yolda da rehberlik sartlarinin
tahakkukunu teyid eden uzman bir grubun varlig
zaruridir. Zira fikih meselesi bir uzmanlik gerektirir ve
sadece uzman kimseler bu gibi seyleri bir sahista tespit
edip onaylayabilir. Bu esas Uzere birisi doktor oldugunu
iddia ederse bizzat doktorlar, onun yalan soyledigini teshis
edebilirler. Bu iki yolun farkliligi ise birinci metotta
uzmanlar rehberlik igin gerekli sartlarin  varligim
adaylarda teyid eder ve suphesiz bu makamda bu sartlarin
en az mertebes yeterli bulunur. Oysaikinci metotta, onlar
en Ust dizeyde sartlara sahip olan kimseyi secerler. Bu
yuzden endirekt secim metodu -yani uzmanlarin halk
tarafindan ve sartlart haiz olan fakihin de bu uzmanlar
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tarafindan segilmesi- direkt segim metodundan -yani
sartlan haiz  fakihin  halk tarafindan  secilmesi
metodundan- daha Ustindur. Bu konu islam Cumhuriyeti
Anayasasinda da g6z oninde bulundurulmustur. Anayasa
uzmanlarimn  mizakerelerinden  ve  anayasadaki
maddelerden de anlasildigi Uzere tayin gorisu kabul
edilmekle beraber rehber tayini icin endirekt segcim
metodu kabul gérmustir.' Bu esas lzere insanlar tayin
teorisine gore bile rehberi tayin hususunda Kkilit rol
oynamaktadir. Her ne kadar fakihin hikimetinin
mesruiyeti Allah ve Masum Imamlar tarafindan olup
insanlarin teshisine bagli olmasa da, insanlarin gorevi
sadece sistemin  teskili  ve rehberin istediklerinin
icrasindan ibaret degildir> Hak sartlan sahip fakihi
secerek direkt veya endirekt olarak toplumun yoneticisini
ve veliyi emri tayin etmektedir. Bu gorevin yerine
getirilmesi icin kendisine imkanlar: hazirlamaktadhr.

Rehber Sec¢imi ve Kisir Dongi Siphesi

Onceden de sdylendigi gibi halk endirekt segim
metodunda uzmanlar1 kendileri igin vekil tayin etmekte ve
onlar da rehberi sartlari haiz olan fakihler arasindan
segmektedir. Aslinda iran Islam cumhuriyetinin  108.
maddesi, onderlik konseyinin sartlarnylailgili kanunlar: ve

1 Bazlar1 iran Islam Cumhuriyeti Anayasasindaki segim
teorisinin kabultine delil saymistir. Bu beyan Uizere onlarin iddiasinin
batil oldugu da ortaya ¢cikmaktadhr.

2 - Bazilart Tomas Habr’in goresel teorisi gibi bazi siyasi felsefe
ekollerini 6rnek alarak tayin teorisini tevcih etmeye ¢alismis ve halkin
sadece itaat eden bir konumda oldugunu ifade etmeye calismiglardir.
Bu tir gorusler islami hususlarin ruhuyla ve bu climleden velayet-i
fakih ile uyumlu degildir.



Mehdi Hadevi Tehrant = 111

bu konseyin segilme keyfiyetini denetleme konseyinin Ust
fakihlerine ve ondan sonra da uzmanlar meclisine havale
etmistir.

Ote yandan denetleme kurulu anayasamn 99. maddesi
esasinca rehberlik konseyi meclisinin segimine nezaret,
cumhurbaskanligi  makami, islami  sura meclisi,
referandum ve halkin gortsine bas vurma gibi konular
yuritme isini bizzat Ustlenmistir. Bu nezaret ise bu
secimlerin adaylarindaki kanunlarda muteber sartlar ve bu
muteber sartlarin varligi ve uygulama bigimi onaylandig:
taktirde tahakkuk etmektedir. Boylesine bir nezarete
“istisvabi nezaret” (onama nezareti) denmektedir. Bunun
karsisinda yer alan bicimde ise nezaret eden kimse sadece
islerden haberdardir ve red veya iptal gibi hi¢ bir hakka
sahip degildir. Boyle bir nezarete ise “ nezaret-i istitlai”
(haber alma nezareti) denmektedir.

Nezaret kavraminin daha c¢ok “istisvabi” (onanan)
nezaretle uyumunun yam sira denetleme kurulu da
anayasanin 98. maddesine gore bu kanunu yorumlama
sorumlulugunu Ustlenmistir. Bu yorumu anayasamn 99.
maddesi i¢in de kabul etmistir.

Bu esas lzere iran islam Cumhuriyeti' nin fiili
durumunda uzmanlar konseyinin adaylarimin salahiyeti
denetleme kurulunun vasitastyla onaylanmaktadir. Burada
soyle bir slphe sz konusu edilebilir: “ Rehber denetleme
kurulunun Gyelerini tayin etmektedir. Onlar da uzmanlar
meclisinin temsilcilerinin salahiyetini teyit etmektedir.
Uzmanlar meclisinin Uyeleri ise rehberi tayin etmektedir
ve bu kisir bir dongudir/tesel stildar.”

Bu sUpheye cevap vermeden 6nce su nikteye cevap
vermek gerekir ki kisir dongl ve teselsil, felsefi bir
kavramdir ve kisir dongi, érnegin, A'mn B’ nin sonucu ve
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B’nin de A'mn sonucu ve C'nin de A'nin sonucu oldugu
durumda s6z konusudur. Bu durumda A'min
tahakkuku/gerceklesmesi  kendisinin  gerceklesmesine
baglidir ve boyle bir sey imkansizdir. Bu esas Uzere kisir
dongu ve teselstlin hig bir realites yoktur, eger burada
kisir dongi varsa boyle bir sey reel alemde gerceklesmez
ve vicuda gelmez. Bu sUpheyi acikliga kavusturan ve bu
bicimde bir abartmay:r asikar kilan cevap bu husustaki
mevcut unsurlar arasindaki iliskide var olan farkliliktir.
Zira rehber denetleme kurulunun tim dyelerini tayin
etmemektedir. Anayasanin 91. maddes esasinca sadece bu
konseyin 12 lyesinden 6 fakih, rehber tarafindan
secilmekte 6 hukukgu ise yargr erki baskan vasitasiyla
Islami sura meclisine tamtiimakta ve meclisin oylaryla
secilmektedir. Dolayisiyla denetleme konseyinin  tim
uyeleri rehberin segimiyle ol mamaktadhr.

Ote yandan denetleme kurulunun tyeleri de uzmanlar
konseyinin Uyelerini tayin etmemektedir. Sadece uzmanlar
konseyi secimlerinin adaylarinda kanuni muteber sartlarin
varlhigini teyit etmektedir. Uzmanlar kurulu Gyeleri ise
insanlarin direkt oylariyla segilmektedir.

Dolayistyla uzmanlar  kurulunun  Gyeleri  rehberi
segmektedir. Ama onlarin kendisi, denetleme kurulunun
Uyeleri tarafindan tayin edilmemektedir. Ote yandan
denetleme kurulunun tim Uyeleri de rehber tarafindan
tayin edilmemektedir. Baska bir ifade ile mevcut unsurlar
arasindaki iliski; yani rehber, denetleme kurulu, uzmanlar
konseyi ve uzmanlar konseyi arasindaki oran, aym cinsten
bir oran degildir; zira hukuki veya felsefi sihhati
hususunda da stipheye ger birakmyor.
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Velayet-i fakih veya Kefalet-i Fakih

Bu sdylenenlerin 1s1ginda da agikga anlasildigi Gizere
fakih, velayet-i fakihin delillerine istinaden velayet
makamina ve Idami toplumun islerini yonetme makamina
sahiptir. Seriat sahibi onu bu makama segmistir. Ama buna
ragmen, toplumsal bir kanun kalibinda halk da, sartlar:
haiz olan fakihi bizzat segcmektedir

Secim teorisinin taraftarlan da Islam seriatimin
sahibinin (Allah) insanlara sartlar haiz fakihler arasindan
birini rehberlige segme hakkini verdigine inamyor. O
halde onlar da islami hikiimetin temelini kabul etmenin
yan sira segilen fakihi, veliyy-i emr olarak toplumun
yoneticisi saymakta ve toplumu idare hususunda hakin
vekili kabul etmektedirler. *

Sia aimlerinin ekseriyetine yakinin gorisu olan bu
gorlsin karsisinda ise bazilarn soyle iddia etmislerdir:
“Syaset ve Ulke idares tikel, degisken ve emprik bir is
oldugundan ilahi  degismeyen hikimlerden biri
sayllmamakta ve tumel olarak ilahi tumel buttnler ve
teklifler disinda kalan bir konudur.? Bu esas lzere tiimel
olarak Islami hikiumet reddedilmis ve hatta masumlarin
din admna yoneticilik makam: da inkar edilmistir.®”
Yoneticilik hususunda sunulan baska bir betimlemeye
gore ise betimleyen kimselerin zanmna gore velayet-i
fakih, siyas dusince tarihinde yeni bir olaydir. Biz burada
bu betimlemenin (teorinin) din ve siyaseti ayirdigin,
Masum Imamlar'in (as) toplumu idare etme makamin

1- Bak. Muntaziri, Velayet-i Fakih, c. 1, s. 531 - 532.
2 Bak. Mehdi Hairi Yezdi, Hikmet ve hiikimet, s. 64 - 65
3ages 171-172
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inkar ettigini ve her ikisinin de Sia nin kesin inanglaryla
aykirilik icinde oldugunu bir kenara birakarak, sadece
onlarin siyasi goruglerini incelemeye calisacagiz ve bu
teorinin zaaflarim siyasi ve hukuki olcller esasinca
degerlendirecegiz. Eger ortak malikiyet teorisi diye
adlandirilan, genis siyas felsefe esasi olarak ortaya atilan
bu gorUsi, iki satirda 6zetlemek ve okuyucuyu teori
sahibinin ifade zikzaklarindan kurtarmak istersek soyle
dememiz gerekir:

Insan canl1 bir cisim ve iradesi ile hareket eden bir
varlik oldugundan yaptigi her ameli sat dogal bir olgu
sayilmaktadir. Bu insan canli ve hareketli tabiati hikmu
esasinca kendisine 6zgirce yasadigi bir mekam secmekte
ve bu seciminden 6zel milkiyet ach atinda mecburi 6zel
bir iliski vicuda gelmektedir. Bu 6zel mulkiyet 6zel bir
mekanda yasamanin geregi olarak tekelci 6zel malikiyettir
ve daha biyuk bir fezada yasamamn geregi olarak bu 6zel
malikiyet ortak malikiyete donismektedir. Malikiyetin bu
iki threi de, yani hem tekelci 6zel malikiyet ve hem de
ortak 6zel mulkiyet dogal bir husustur. Zira tabiat
geregince vicuda gelmis ve hem de 6zeldir. Zira herkes
bagimsiz olarak bu tir mekansal 6zgurllige sahiptir.
Birbirinin yaninda dogal yasamin zarureti sebebiyle
kendilerine yasam icin bir mekan secen bireyler bu iki tir
ozel malikiyete, tekelci ve ortak malikiyete sahiptir. Zira
bitin komsu bireyler esit bir oranla evin kiglk fezasinm
tasarrufta yarnismis ve ortak yasam cevresinin  buyik
fezasimi ele gegirmeye calismistir. Ferdi ve bagimsiz
olarak evi hususunda tekelci sahs bir malikiyet hakkina
ve ortak fezaya oranla da ortak sahsi malikiyet hakkina da
sahip olmustur. Kendi topraklarimin ortak malikleri olan
bu fertler pratik aklin onderliginde bir sahis veya gruba
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tum himmet, imkan ve vaktini o topraklarda baris iginde
yasamalar hususunda harcamaar icin vekaet vermekte
ve kiralamaktadir. Bu segimde ortak maliklerin gorus
birligi temin edilirse sonraki tek yol ¢ogunlugun azinliga
hakimiyetini saglamaktir. Bu sahsi ve ortak malikiyet
seklinde bir milkd miras aan ve bollstirme vesilesiyle
hentiz paylarin tespit eimeyen varisler gibidir. Bu taktirde
sahs ve ortak malikiyeti mallarinda uygulamanin yegane
yolu hakimiyet veya hakemlige vekil (avukat) veya hakem
segmeleridir. Boylece o mallar: glizel bir sekilde korur ve
dis iddiacilarin iddialarn karsisinda onu savunur. Eger
bltun varis olan bireyler bu vekaet veya hakimiyete razi
olmazsa, sonraki tek yol cogunlugun vekaet ve hakem
kilmaya oy vermeleridir.*

Bu teorinin iddialar: sunlardr:

1 - Insamin yasam icin sectigi 6zel fezaya olan
malikiyeti dogal, tekelci ve 6zel bir malikiyet tlrl olup
her turlt imza ve sézlesmeden ihtiyacsizdir.

2 - Insan daha buyik bir fezaya, yani ortak yasam
muhitine oranla dogal ortak hususi ve her turli
sozlesmeden ihtiyagsiz bir malikiyet hakkina sahiptir.

3 - Bir topraklarda hakimiyet bir sahis veya grubun iyi
yasam icin ortak malikler tarafindan vekaetin ifade
etmektedir.

4 - Eger bitun ortak malikler bir vekil hakkinda gorus
birligi icinde olurlarsa sira artik ¢ogunlugun secimine
gelmistir.

Ozel hukuk sahasinda; hukuki bir konudan ainan ve
sonradan felsefi bir renkle yeni bir teori sekline getirilen
birinci iddia, sadece baska bir sahibinin olmadigi sahsin

1 - Mehdi Hairi Y ezdi Hikmet ve Hikimet, s. 100 - 107.
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isgal edip orda castigi ve kullannma hazir bir hale
getirdigi topraklarda gecerlidir. Elbette bu hususta da bu
is malikiyetin itibar menseidir. Itibari bir is olan malikiyet
ise hi¢ bir zaman itibar edilmeksizin tahakkuk etmez.

Ikinci delile gelince ne ispat icin bir delil ve ne de
genel olarak hasil olan bir anlamt vardir. Bir ferdin daha
buylk bir fezasi ve ortak yasam muhiti nereye kadardir?
Sadece onun mahallesine mi samildir? Yoksa koyd, sehri,
hatta Ulkes ve hatta tim dinyasini da kapsamaktamidir?

Bu soruya cevap olarak soyle denmistir: “Ortak 6zel
malikiyet esasinca Ulke, sayili insanlarin ortak olarak
doga yasamlar icin zaruri olarak segtikleri ve kendileri
ile ailelerinin yasamlarini strdirdukleri acik ve 6zgur bir
iklimdir.”?

Ama bu agiklama da s6z konusu iddianin belirsizligini
azatmamakta ve Irak simirindaki Iranli kéylt halkin,
neden Irak topraklarinin timand veya bir miktarimn ortak
maliki olmachgim, ama iran’da daha uzak topraklarin
maliki oldugunaagiklik getirmemektedir.

Velhasil birisi, maliki olmayan bir topraga girip ve
orada, o topragi ihya ettikten sonra o topraklar Uzerinde
hak sahibi olabiliyor; birakin bu topragin ¢ok uzagindayer
alan topraklar, baskalarinin malikiyetinde olan veya
maliki olmayan komsu topraklar Uzerinde bile hak sahibi
olmaktadr.

Eger UcUnch ihtimali kabul eder ve hakimi fikhi
anlamda bir toprag: ortak malikler adina bir vekil kabul

1 - Bu konu rivayetlerde “610 bir toprag: ihya eden kimse oranin
sahibidir” sekilden beyan edilmistir. (Bak. Meclisi Bihar'ul Envar c.
76, s. 111, 10. hadis.

2 - Bak. Mehdi, Hairi Yezdi, Hikmet ve HikUmet, s. 113.
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edecek olursak, fikhi vekalet her zaman igin mutevekkil
(vekil tutan) tarafindan iptai caiz ve mimkin bir
sozlesme turt oldugu icin bu malikler de istedikleri an bu
hakimi azledebilir. Bu teori de neticede itiraf edilmistir.
Bu taktirde boyle bir hiikiimet siyasi felsefe agisindan hig
bir gic temeline dayanmamaktadir. Zira burada hakim
halkin vekilidir ve vekil mivekkilinden bir sey ister veya
onu bir seye zorlarsa, mivekkil ona itaat etmek
mecburiyetinde degildir. Hatta bu is vekilin 6zel veka i
sahasinda da olsa fark etmez. Ornegin eger birisi bir sahsi
evini satmak icin belli bir parayla vekil kilarsa, vekil
muvekkilini sozlesmedeki bu satis1 yapmaya zorlayamaz.
Elbette kendis vekil oldugu middetce bu sozlesmeyi
yerine getirebilir. Baska bir tabirle bu teori esasinca
hakim, hakimiyet® veya iktidar® sahibi bir hakim degildir.
Oysa 6nceden soyledigimiz gibi bu iki husus her hikiimet
icin gereklidir. O hade bu doktrin hikimet icin kudret
acisindan makul bir portre sunamadigi deliliyle, makbul
bir siyasi teori olarak telakki edilemez.

1 - Vekalet timtyle birbirinden farkl: iki anlam ifade etmektedir:

1 - Fikhi ve hukuki vekalet ki bu vekalet tiriinde vekil, mivekkil
tarafindan o6zel tasarruf veya mitevekkili ile ilgili tim hukuki
tasarruflarda bulunma imkanina sahip bulunmaktadir. Bu iptal
edilebilir bir vekalettir. Fikhi ve hukuki alanda “caiz s6zlesme” olarak
adlandiriimaktadir. Verilen drneklerden de anlasildig: gibi teori sahibi
vekaletin bu anlamint goz 6niinde bulundurmustur.

2 - Siyasi vekalet ki bu vekalette vekil mivekkiline oranla bir
takim haklar karsisinda bazi yetkiler elde etmektedir. Bu vekalette
taraflardan hic birisi s6zlesmeyi bozamaz. S6z konusu beyanin gizli
paradoksundan da anlasildigi Uzere vekaletin bu iki anlami hususunda
dayanlishga distlmustdr.

2 - Sovereignty.

3 - Authority.
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Dordunct iddia ise ortak 6zel mulkiyet teorisinin
ashiyla celiski icinde olmasidir. Zira bireyler bir seyin
ortak malikleri olunca o milkiyette tasarruf, hepsinin
rizayetine baglicir. Cogunlugunun tasarruf iznini verdigi
ve azinligin kabul etmedigi birinin tasarruf nifuzunun hig
bir delili yoktur. Bu ylzden soz konusu ornekte bitiin
varider belli bir sahsin vekaletinden hosnut olmazsa o
sahis, cogunlugun rizayeti sayesinde bu ortak malda
tasarrufta bulunamaz. O halde bu teori de g¢ogunlugun
azinliga hakimiyetini tevcih edemez ve bundan baska bir
caresi olmayan boylesi bir iddia ise gercekte ortak
malikiyet teorisinin iptali anlamindadir; teyidi anlaminda
degildir.

Ote yandan hatta topragin ortak maliklerinin tima
adina vekaet eden bir sahis varsayiminda bile sozlesme
caizdir. Onlardan her birisi bu vekaleti iptal edebilir ve
neticede o hakimi azledebilir. Bu esas Uzere bu teoride
hakim, insanlara bir seyi emretme glclne sahip degildir.
Onlardan her birisi bu sahsi azledebilir. O halde boyle bir
teori siyasi duslince sahasinda s6z konusu edilebilir mi?

Velhasil vekalet teoris hadd-i zatinda temelsiz ve hig
bir siyasi, felsefi ve hukuki delile dayanmayan bir teoridir.
Velayet-i Fakih teorisinin bu agikligi ve saglamlig:
karsisinda vekaet teorisinin zayifligi ve gevsekligi
sebebiyle velayet-i fakih-i savunmaya gerek dahi
kal mamstir.

1- Cevad-i Amuli, Velayet-i Fakih, s. 110 - 112.
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Veliyy-i Fakih'in Sartlari

Velayet-i fakih hakkinda beyan edilen deliller esasinca
[sam toplumunda yoneticilik makamina oturabilecek
sahis fekahet makamina sahip olmalt ve ilahi hukimleri
saglam kaynaklardan istinbat edebilmelidir. Elbette
rivayetlerde bu sahis “Masum Imamlar’in (a.s) hadis veya
siinnet ravileri” olarak adlandirilmistir. Daha once de
aciklachgimiz gibi hadis veya siinneti Masum Imamlar’in
(as) hadis ve siinneti olarak takdim edebilecek kimse
ancak fakih, yani mictehid olan kimsedir. O hadis veya
stinnetin ¢elisigini, ¢eliskisi halletmeyi, rivayetlerin arasin
bulmayi, senedin itibarini tespit etmeyi ve benzeri
hususlart bilen biris olmalidir. Belki de rivayetlerde
“Masum Imamlarm (a.s) hadis ve siinnet ravileri” diye
ifade edilmesinin sebebi 0 zamanlar fakih veya migtehit
kavramimn  bugunkdi  anlamda  kavramlasmadigi
sebebiyledir. Belki de her ne kadar bitin raviler fakih
olmasa da, o gunki fakihlerin raviler arasinda oldugu
sebebiyledir.

Velhasil gaybet doneminde Islam toplumunun
yoneticilik sartlarindan biri fekahettir ve bundan maksat
ise mutlak ictihat sahibi olmaktir. Yani salus her konuyu
dini kaynaklardan istinbat edebilmeli ve * mitecezza
ictihad” (sadece belli husudarda ictihad) sahibi diye
adlandinlan  bir sahada kudret sahibi  olmakla
kalmamalichr.*

Islami yoneticiligin diger sartlarindan biri de adalettir.
Gerci bu sart velayet-i fakih'in nakli delilleri arasinda yer

1 - Bak. Cevadi-i Amuli, Velayet-i Fakih, s. 121 - 122, Seyyid
Kazim Hairi, Esas ul Hukumet' ul Islamiyye, s. 247.
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amamisti. Ama akil ve inang esasina dayanan bir
toplumun yoneticiligini amelde bu inanca bagli olmayan
ve bu kanunlara baglilik iginde bulunmayan birine
verilemeyecegine hilkmetmektedir. Ote yandan sahip
oldugumuz bir takim ayet ve rivayetlerde fask ve adil
olmayan birine itaat ve velayeti reddetmektedir.” Ornegin
bir ayet-i serifede soyle buyurulmaktadir: “Kalbini
zikrimizden gafil kildigimiz ve hevasina uyan kimseye
itaat etme.”?

Usul-i Kafi’de Imam Bakir’dan (a.s) nakledilen bir
rivayette ise Resul-i Ekrem’in (s.a.@) soyle buyurdugu yer
amustir: “ Imamet ve yoneticilige sadece su Uc 6zellige
sahip olan birisi layiktir:

1 - Kendisini ilahi glinahlardan koruyan bir takva,

2 - Kendis vesilesiyle gazabina sahip olabilecegi bir
hilim,

3 - Yonettigi kimselere gefkatli bir baba gibi
davranarak onlar:iyi yénetme.” ®

Bu rivayet aklin da taniklik ettigi baska bir sarta da
delalet etmektedir ve o sart uhdesine aldigi isi yapabilme
guictine sahip olmaktir. Yani Islam toplumunu idare edecek
olan adil fakih aym zamanda toplumu idare etme glictine
de sahip olmalidir. Bunu akil sahiplerinin irtikazi*
(birikimleri) dateyit etmektedir. °

1- Bak. Muntaziri, Velayet-i Fakih, c. 1, s. 289 - 300

2 - Kehf suresi, 28. ayet.

3 - e-Kuleyni, € - Kdfi, c. 1, s. 407 (Kitab'ul Huccet, Bab - u
MaYecip min Hakk’il imam a'la'r - Raiyyet, 8. hadis.

4 - Akil sahiplerinin zihninde kesin olarak kabul goren her sey
“irtikaz-i ukeld’ (Akal sahiplerinin ~ birikimleri) diye
adlandirilmaktadr.

5- Bak. Munteziri, Velayet'ul Fakih, c. 1, s. 319 - 327.
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O halde islami yoneticiligin temel sartlart sunlardhr:
Fekahet (ictihad), adalet ve islami toplumu idare etme
guctine sahip olmak. Isam Cumhuriyetinin Anayasasinin
109. maddesinde de bu sartaisaret edilmistir:

“ Rehberin nitelik ve sartlarr;

1 - Fikhin degisik ve bitun konularmnda ifta (fetva
verme)icin gerekli ilmi salahiyete sahip olmak,

2 - Ummet-i Idam’'mn rehberligi icin gerekli adalet ve
takvaya haiz olmak,

3 - Syasal ve toplumsal yonden dogru gorise,
rehberlik icin yeterli derecede uzlastirma, yigitlik kudret
ve yoneticilik yetenegine sahip olmak.”

Bu maddenin ilk fikrass mutlak ictihada isaret
etmektedir. Bu yuzden rehberin fikhin bir babinda degil,
cesitli bablarda fetva verebilecek ilmi salahiyete sahip
olmasi gerektigine isaret etmektedir.

Ikinci fikrast ise rehberin adaletine isaret etmektedir.
Adaletin gesitli mertebeleri distnulebilecegi icin de bu
ifadede isam Ummetinin rehberi icin gerekli olan adaletin
kastedildigi nemle vurgulanmustir.

Uglincii fikrast ise rehberin kifayetini  aciklams,
“rehberlik icin yeterli derecede uzlastirma, yigitlik kudret
ve yoneticilik yetenegine sahip olmak” tabiriyle toplum
idaresinin pratik ve teorik gereklerine isaret edilmistir.

Velayet-i Fakih'in Sinirlari

Velayet-i fakihin delilleri fakihi, gaybet doneminde
[slam toplumunun idarecis ve Masumlar'in (a.s) naibi
olarak tamtmaktadir. Bu ylzden toplumun idare ve
rehberligi icin gerekli olan akil sahibi kimselerin toplum
onderlerinin hak ve yetkilerinden saydigi ve masumlar
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(as) icin sabit olan her sey, gaybet doneminde fakih icin
de sabittir. Bu konuyu bizlere lafzi delillerin mutlak olusu
ve ozellikle de tevkiat-i serif bizlere ifade etmektedir.
Boyle bir anlamm fakihin  mutlak velayeti diye
adlandirmaktayiz ve bu velayet fakihin sartli velayetinin
karsisinda yer amaktadir. Kayitin olmadigi anlamina
gelen itlak ise kayit karsisinda bir anlam ifade etmektedir
ve velayet-i fakihinitlak: (mutlak olusu) iki agidandir.

1 - Uzerinde velayet hakkina sahip oldugu kimseler
acisindan,

2 - Velayet sahibi oldugu isler agisindan.

Birinci agidan fakih, Mudiman veya gayr-i
M sl iman mictehid veya siradan bir insan mukallit veya
diger muctehidler, Islami toplumun tim bireyleri Uzerinde
tek tek hatta bizzat kendi Uzerinde fakih, velayet sahibidir.
Dolayisiyla olculerine teveccuhen bir hikim verecek
olursa herkes, hatta diger fakihler ve hatta kendisi dahi
ona uymak ve onunlaame etmek zorundadir. Bunun delili
ise isaret dildigi gibi velayetin lafzi delillerinin mutlak
olusudur.! Bunun da o&tesinde boyle bir sey aklin
gereklerinden veya toplumun onderligi hususunda akil
sahiplerinin kabul ettigi hususlardan sayilmaktadir.

Bu gorusun karsisinda yer alan bir grup kendilerine
velayet edilen kimselerin kendi islerini yonetmekten aciz
olusu, kendi madlahat ve fesatlarim teshisten yoksun olusu
anlamina gelen velayet kavrami sebebiyle, velayet-i
fakihin de bu gercevede yani “ kusser” ? kimselere mahsus
oldugunu zannetmislerdir. Oysa daha o6nce de isaret

1 - bak. Bu kitap, velayet-i fakihin delilleri konusu, nakli delil.
2 - “Kusser” “kasir” kelimesinin ¢cogulu olup sahs islerini idare
etmekten aciz olan kimse demektir.



Mehdi Hadevi Tehrani = 123

ettigimiz gibi fikihta velayet iki hususta kullanilmaktadir
ve bunlarin sadece birinde Uzerinde velayet edilen
kimselerin acizligi s6z konusu edilmistir. Digerinde ise
yani idarecilik anlamina gelen velayet-i fakihte ise boyle
bir sey s6z konusu degildir.*

O hade onderlik anlamina gelen velayet-i fakih
velayet edilen kimselerin aciz olmasin
gerektirmemektedir. Dolayisiyla da “ velayet-i fakihin
hakimiyeti altindaki Islam cumhuriyeti” celiskili bir
cumledir’. Bu esas lizere burada, velayet edilen kimselerin
kemal ve kudretini kabul etmekle birlikte yine de bu
rehberlik ve yoneticilik anlamindaki velayet sabittir. Zira
toplumu onsuz idare etmek mumkin degildir. Bu esas
Uzere diger fakihler velayet makamina sahip olmakla
birlikte sahih ve meshur olan “tayin teorisi” esasinca
isleri yonetmeyi Ustlenen fakihin hikmune itaat etmek
zorundadir. Eger bu itaat onlanin zayifligi ve kusuru
sebebiyle olsaydi velayet-i fakihin ddlilleri onlara da samil
olurdu?

Ikinci acidan ise fakih, toplumun tim islerinde velayet
hakkina sahiptir ve fakih olgller esasinca bu konularda
hikim verebilir. HOkUm verdigi taktirde ise ona itaat
etmek herkese farzdir. Bunun delili ise 1&zi delillerin
mutlak olusu ve velayetin boyle bir seyi gerektirmesidir.

Elbette fakih velayetini seriat sahibi vesilesiyle elde
ettigi icin seriat sahibinin ortaya koydugu kanunlar
cercevesinde amel etmelidir. Eger velayet etmek istedigi
husus ser’i bir konu olursa -yani farz veya haram olmayan

1 - bak. elinizdeki kitap, Veayet -i Fakih Konusu, Kavramsal
Yorum.
2 - bak. Mehdi Hairi Y ezdi, Hikmet ve HUkimet s. 216.
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mistehap veya mekruh olabilen islerde- velayetini
kullanmak icin ol¢l maslahatin varhigichr. Yani eger
toplum, islam diizeni veya haktan bir grubun bir menfaati
varsa fakih bu menfaate dayanarak emredebilir veya
sakindirabilir. Bu konuda tipki kendi 6zel hayatinda ser’i
konular gergevesinde maslahat gordigl sekilde amel eden
saislar gibidir. Bu konunun en iyi ddili su ayet-i
kerimedir: “Peygamber miminlere kendi nefiderinden
daha evladir.”* Ayrica buna velayet-i fakih ddilini de
eklemek gerekir. Zira bu ayetten anlasildigi Uzere
Peygamber-i Ekrem (s.a.a@) insanlara kendi nefislerinden
daha evladir. Dolayisiyla onlar kendi istekleri esasinca bir
sey yapabilme veya terk edebilme giclne sahipse,
Peygamber (s.a.a) daha hakkiyla ve evla bir sekilde onlara
bir isi emredebilir veya onlan bir isten sakindirabilir.?
Velayet-i fakihin delilleri, Peygamber-i Ekrem (s.a.a) ve
Imamlar (as) icin toplumun yoneticilik alamnda sabit
kildig1 her seyi, fakih icin de sabit kilmaktadir. O halde o
da boyle davranabilir.® Maslahatlar: teshis etmek icinse bir
yonden ser’i olgller g6z 6niinde bulundurulmali ve o6te
yonden beseri ilim ve bilgilerin uzmanlarina muracaat
ederek gercek menfaatin varligimn onayr ainmalidir. Bu
esas Uzere fakih velayetini kullanma hususunda masl ahati
teshis etmek zorundadir. Dolayisiyla da farkh
uzmanlardan ve bilginlerden faydalanmalidr.

Eger fakih seriat sahibinin gerek zorlayici bir hikim
verdigi -farz veya haram gibi- konularda velayetini
kullanmak ve seriat sahibinin gerekli kildig: seyi gereksiz

1- Ahzap suresi, 6. ayet.
2 - Bak. Bu kitap, Masumlarin Velayet konusu.
3 - bak. Bu kitap, Velayet-i Fakih'in delilleri konusu.



Mehdi Hadevi Tehrani = 125

veya aksini gerekli ilan etmek isterse, bu is izdiham
kaidelerine riayet sartina baglidir. Tezahim (izdiham
haleti) ise iki ser’i emre itaatin mimkin olmacig1 ve her
birine itaatin digerine isyam gerektirdigi hususlarda
gegerlidir. Burada fakih, daha 6nemli olan gerekli bir emri
secmeli ve diger gerekli emri -ondan az da olsa yine bir
oneme sahiptir- digerine feda etmelidir.

Ferdi islerde izdiham teshis etmek ve en 6nemli olan
seyi onemli olana tercih etmek bireylerin kendi goérevidir.
Amatoplumsal islerde bu 6nemli is toplumun yoneticisine
aittir ve toplumun yoneticisi olan fakih bu konuda ortaya
tavir koymalidir. Toplumun tim bireylerinin de ona itaat
etmesi farzdir. Ferdi islerde izdiham icin genelde verilen
ornek sudur:

Eger bir sahis birine ait evin 6niinden geger ve evin
havuzunda bir cocugun bogulmak tzere oldugunu gorirse
burada iki gorevle kars1 karsiyadir. Her ikisine birden itaat
edemez:

1 - Cocugun camni kurtarmagorevi,

2 - izin olmaksizin baskalarinin miilkiine girmeme
gorevi.

Burada cocugu kurtarmaktan ibaret olan en 6nemli
gorev, daha az onemli olan gorevden, yani malikinin izni
olmaksizin bagkasimn muilkine girmemekten daha
oncelikli vetercihlidir.

Toplumsal isler hususundaki izdiham icin de boyle bir
durumu gdz éninde bulundurmak mumkinddr. Ornegin
farz edin bir Ulke kitliga dicar olmus ve hakkinda bir care
bulunmadig: taktirde insanlarin buydk bir kismui dlumle
kars1 karsiya kalmistir. Bu sebeple de neticede islam
diizeni biyik bir buhrana diisecektir. Ote yandan ulke
helal olmayan yiyecek kaynagi, ornegin pulsuz balik
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kaynagi durumundadir. Bu pulsuz balik hela goruldigu
taktirde so6z konusu buhrandan kurtulmak muimkunddr.
Burada islam hiikuimeti iki gorevden, yani diizeni koruma
farz1 ve pulsuz balik yemenin haram olusundan ibaret olan
iki gorevden en onemli olamna, yani sistemi korumayi
onemi az olana, yani pulsuz balik yemenin haraminatercih
etmeli ve bu balig1 yemeyi hela ilan etmelidir. Bu taktirde
s6z konusu sartlarda insanlarin geneli igin pulsuz balik
yemek caiz olmaktadir. Elbette izdiham aclik buhranim
gidermek icin bagka bir yolun olmadigi taktirde
gerceklesmektedir.

Bu esas Uzere izdiham slrecinde gikartilan hikumler
izdiham sartlar1 oldugu muddetce bakidir. Durum degistigi
taktirde hukim de degerini kaybeder ve ilk ser’i hukimle
ame edilmeye donultr. O halde fakih mecburi olmayan
hikimler cercevesinde maslahata riayet etmeye ve
mecburi hukimler gercevesinde izdiham sartlarina riayet
etmeye mecburdur.

Bunun da stesinde fakih islam’ da insanin toplumsal
amellerinin farkli sahalarinda ortaya ¢ikan ve bizim tedvin
edilmis dUsUnceler teorisinde akol ve sistem diye
adlandirdigimiz seylere bagli kalmak zorundadir. Fakih
[slam’in iktisadi, pedagojik ve toplumsal... sistemlerini
hayata gecirmek icin caismalidir. Bu da seriat sahibi
tarafindan velayeti uygulama noktasinda baska bir
mahdudiyet ve sinirlandirma getirecektir.

Fakihin Mutlak Velayeti ve Mutlak Hikiumet

Onceki sdylenenlerden de anlasilcdig: Uizere fakihin
velayeti uygulama noktasinda bir takim sinirlarla
sinirlandirilmigtir. Fakih her ne kadar her alanda ve herkes
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hakkinda hukim verme yetkisine sahip olsa da bu hukmu
vermede maslahat, izdiham ve islami sistemleri goz
oninde bulundurmalidhir.

O halde fakihin mutlak velayeti fikhi 6zel bir
kavramdir ve velayeti kullanma sahasina ve velayeti
altindaki kimselere dikkat etmelidir. Bu aandaki
sinirlandirmalar: red etmektedir. Ama bu kavram fakih
tarafindan velayeti uygulama noktasinda her tirll
sinirlandirmayr ve  kanunu red anlamim  ifade
etmemektedir. Hi¢ bir fakih bundan bu anlam
cikarmamustir.  Inanglarimiz bdyle bir seyi  Masum
Imamlar (as) hakkinda dahi kabul etmemektedir.
Inanglarimiz Masum Imamlar hakkinda dahi onlarin hic
bir kaide ve ol¢u tammadan hikim verdigini kabul
etmemektedir. Bundan da ote Adliye (Sia ve Mutezile)
mezhebi suna inanmaktadir: “ Allah bile bos yere ve hig
bir kural olmaksizin hiukmetmemektedir. O halde fakih
nasil olur da hi¢ bir dlglye riayet etmeksizin, sadece kendi
istek ve irades dogrultusunda her alanda ve herkes
hakkmnda hikum verebilir?”

Ne yazik ki bu konu hakkindaki cehalet veya cahil
gozikme gibi etkenler bir grubun fakihin mutlak
velayetini siyas konularda soz konusu edilen mutlak
hikUmetle esit tutmasina sebep olmustur. Oysa bu konuda
soylenenlerin velayet-i fakihle hi¢ bir ilgisi yoktur. Mutlak
hikimet, hakimin hikimet uygulamalarinda hi¢ bir
sinirlilik tammadigi ve hi¢ bir 6lgl ve kurala riayet
etmedigi hiukimettir. Ama fakih 6nceden de soylendigi
gibi velayetini uygulama noktasinda bir takim o6zel
olcllere riayet etmek zorundadhr.*

1 - Bu yiizden Edward Jenks, “Ingiliz hukuku” kitabinda zorlama
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Siyasal islam Diizeninde Velayet-i Fakih’in Yeri

Eger siyasal isam diizeni ve ekolli izah edilirse, bu
masum imamlarin (a.s) gaybeti doneminde velayet-i fakih
ekolntin temellerinden biri olur. Nitekim Allah-u Teala
hakkinda tekvin ve tesri aleminde egemenlik anlamina
gelen velayetin slibutu veya son Peygamber’'den (s.a.a)
son vasiye (as) kadar Masumlarin velayeti de siyasal
Islam ekol tiniin temellerindendir.

O hade eger velayet-i fakihi kabul edersek bu
konunun siyasal islam duzeninin evrensel bir unsuru ve
sabit bir temeli olur. Her ne kadar bu sistemlerin dis
alemde ve siyas teskilatlanmadaki olusumu farkl: olsa da
bu sey onlarin timinde mahfuz ve dokunulmamus bir
halde kalmalidir. islam gaybet doneminde sadece fakihin
karar alma merkezinin basinda oldugu ve tlkenin en Ust
duzeyde yoneticis bulundugu hikimet seklini  kabul
etmektedir.

Velayet-i Fakih ve Diger Organlar

Velayet-i Fakih'in kavram, delil ve sinirlart agikliga
kavustugu icin simdi de velayet-i fakihin diger toplumsal
ve siyasa organlarla iliskisini izah etmeye caismaliyiz.
Biz bu hususta da iki onemli konu ile yetiniyoruz ve bu
velayet-i fakihin anayasa ile olan iliskis ve siyas
partilerle olan irtibatidhr.

kaynaginin (Kompulsion) dizen ve dizenleme ile (order) birlikte
oldugu taktirde istibdad ve basi bos iktidara sebep olmayacag:
inancindadir. Bu diizen ise kanun ¢ikarma ve yasama icin bir takim
ol¢ulerin oldugu durumda gergeklesir.
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Anayasa ve Fakih’in Mutlak Velayeti

Onceden de bdirttigimiz gibi velayet-i fakihin
delillerinin anlam, sartlan haiz fakihe mutlak bir velayeti
ispat etmektedir. O halde bir Ulkede bir fakihin
onderliginde bir hikimet kurulacak ve o Ulkede anayasa
s6z konusu fakihin hidayet ve himayes ile hazirlamp
onaylanacak, bu anayasada fakihin direkt midahalesi igin
belli siirlandirmalar  getirilecek, hiukumetin  diger
kollarim diger yoneticilere birakacak ve buna ragmen
fakihin biyuk yoneticiligi kabul edilecek olursa su sorular
s6z konusu edilebilir.

1 - Acaba s6z konusu fakih anayasada yer aan
miktarindan daha fazla bir sekilde direkt miidahalede
bulunabilir mi?

2 - Fakihin bizzat kendisi anayasay: degistirebilir mi?

3 - Veayet-i fakih sisteminde boyle bir kanunun
degeri ozellikle de dogru bir goris olan tayin teoris
agisindan nedir?

Daha once de isaret ettigimiz gibi fakih ser’i belli
kanunlara teveccih ederek sartlarla uyumlu bir hikidm
verirse herkesin ve hatta kendisinin bile bu hikme itaat
etmesi farzdir. Gercekte anayasa ilahi ve velai (velayet ile
ilgili) hikimlerin mecmuast konumundadir. Anayasanin
velai hukimleri belli sartlar igin ortaya konmaktadir. O
maslahatlar oldugu middetce hi¢ kimse kendisine
muhalefet edemez; ister fakih olsun ister olmasin, ister
rehber olsun, ister olmasin hi¢ fark etmez.

1 - Bu fran Islam Cumhuriyeti Anayasasinda yer alan ve ardindan
burada belirtilen benzeri sorularla s6z konusu edilip daha genis
konulara kaynaklik eden konunun bizzat kendisidir.
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Kanun kendisini iktiza eden madlahatlar baki kaldig:
ddiliyle itibarim korudugu muddetce fakih bu cercevede
amel etmelidir.  Elbette  kanunlarin  uygulanmast
noktasinda, kanun veya ser’i hiukUmler arasinda bir
izdiham ortaya gikmadig: taktirde durum boyledir. Elbette
bu da s6z konusu kanunda tayin edilen sinirlarin disinda
fakihin mudahale etmemesi gerektigi  belirtiimigse
mUmkindir. Ama eger bazi isler direkt olarak fakihe
birakilmissa, Iran Islam Cumhuriyeti Anayasasi’ nin 110.
maddesinde yer meydana gelirse ve hikimetin diger organ
ve bolimlerine bir takim isler birakilirsa, ama buna
ragmen kanunda fakihin belirlenmis simirlar  disina
midahalesini onleyecek bir agiklama yoksa fakih mutlak
velayetiyle belli bir sahis veya organa birakmadig: islere
direkt olarak miidahal ede bulunabilir.*

Eger bir hukmu gerektiren maslahatlar fakihin
teshisyle veya uzman musavirleriyle degistirilir ve
neticede baska bir kanun gerekirse fakih yeni bir
anayasanin onceki kanunlarin yerine gegirilmesini veya
onceki anayasamn gozden gegirilmesini emredebilir. Yeni
kanun ortaya ¢iktiktan sonra buna itaat etmek herkese ve
bu cimleden fakihe de gereklidir. Eger bazi yerlerde
kanunu uygulamak veya kanunda belirtildigi sekliyle bir
seyin ortaya cikisi islami  hikimler ve sistemin
maslahatiyla uyumsuzluk arz ederse ve gergekte izdiham
ortaya cikarsa fakih kanunu icra etmeyi veya kanunda

1 - iImam Humeyni' nin (r.a) diizenin maslahatim teshis kurulunu
teskil etmek icin tesebbiste bulunmasi bunun 6rneklerinden
say1lmaktadir.
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belirtildigi sekliyle o isin gerceklesmesini, problem
oldugu muddetce iptal edebilir.*

Bu esas Uzere birinci soruya verilecek cevap agiga
cikmaktadir. Uglincli soruya ise su nilkteye tevecciih
ettigimiz taktirde cevap verilebilir.

Bir Ulkede Islami bir hilkiimet, sartlar: haiz bir fakihin
onderliginde kuruldugunda bir grup stirekli olarak velayet-
i fakihi ictihat veya taklit esasinca kabul etmemis veya
onun velayet sinirlar gergevesinde digerleriyle distince
farkliligina digmUstir. Bu azinlik kendi inanclar: esasinca
kendilerini tim hususlarda veya bazi konularda fakihe
itaat zorunda hissetmemektedir. Ama milli bir misaki bir
Ulke bireylerinin tima icin gerekli saymakta ve boyle bir
kanun oldugu taktirde kendilerini itaat etmek zorunda
hissetmektedirler. Insanlarin  genel oylarina sunulan
anayasa milli misakin en agik bir 6rnegidir. Gergekte
boyle bir sey bir Ulkede anayasay: gerektiren en 6nemli
maslahattir. Boylece Uglncli soruya cevap da agiga
cikmaktadir. Ote yandan icinde hikimet sekli de beyan
edilen boyle bir kanunu halkin kabul etmesi de diizen igin
halkin destek verdiginin en agik bir senedi ve bunun
gerceklesmes hakkindaki millT iradenin gostergesidir.

Velayet-i Fakih ve Siyasi Partiler

Siyasi partiler farkli inanglarla farkli gruplarin
olusturdugu olusumlarchr. Eskiden gunimize tim
toplumlarda sirekli var olmustur ama yeni anlamyla
syas partiler siphesiz secim ve parlamento tuziginin

1- Ruhaniyete 6zgi mahkemenin tesekklll, bu velai tasarrufun
orneklerinden biri sayilmaktadir. Imam'in (r.a) bazi milletvekillerine o
zaman soylemis oldugu cevapta bu niikte beyan edilmistir.
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gereklerinin Urnidir.” Bu esas Uzere bu kavram da
Avrupa da ronesanstan sonra yeni medeniyetin  Urini
olarak ortaya c¢ikmistir. Ardindan 6lgi ve temellerinin
etkinligi butun dinyaya yayilmistir. Artik bugiin partilerin
varligr hakin katilimim ve siyas 6zgurligin en agik
gostergesi kabul edilmektedir.

Bu esas (izere Isami hikiimet yapisinda bu kavrama
kiltirel ve siyas toplumsal sartlarlailiskisi olan degisken
bir unsur olarak bakmak gerekir. Eger boyle bir olusumun
halkin siyas sahnedeki varliginin yayilmasina ve Islami
sistemin saglamlasmasinda etkinligi varsa bu is onun
varligint zaruri kilmaktadir. Bu baglamda eger kanun
partilerin varligim kabul etmisse partiler de diger kanuni
seyler gibi kendilerini gerektiren maslahatlar oldukga ve
anayasa da yeni maslahatlar sebebiyle bir degisiklik
gerceklesmedikge kanun esasinca amelleri tayin edilir bu
cercevede anlam bulur.

Dikkat edilmesi gereken husus partilerin velayet-i
fakih ile olan iligkisidir. Gergekte partiler halk iradesinin
tecellisidir. Bu irade Islami hikimetin teskilinin ve
surekliliginin garantisidir. Dolayisiyla partilerin velayetle
iliskisi, halkin 6nderleiliskisi gibidir.

Elbette cesitli Idam Ulkelerinde, 6zellikle iran’da
tarihi gerceklerin de gosterdigi gibi milli irade birgok
hususta halkin ortaya cikistyla tecelli etmis, partiler
kalibinda tecelli ettigi cok az gorulmastr.

Ote vyandan simdiye kadar Ulke dahilinde
gerceklestirilen olusumlar gercek anlamiyla partilere
ornek teskil etmemektedir. Dahili olusumlar sadece bir

1 - Ebu'| Fazl Kadi, Hukuk-i Esasi ve Nihathay-i Siyas, s.721,
Intisarat-i Darsgah-i Tahran, Isfend /1373.
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zevk tOrind beyan etmekte, siyas meseleerin asi
merkezleri hakkinda agik bir tamm  ve temeli
bulunmamaktadir. Bu yuzden partileseme sureci halkimiz
tarafindan iyi karsilanmamus ve ortaya gikan olusumlar ise
parti denilebilecek olusumlar ol mamstir.

Partilesmenin afetlerinden biri hi¢ stphesiz sistemin
timel maslahatlarinin  veya milli menfaatlerin  parti
maslahat ve menfaatlerine feda edilmesidir. SiUphesiz
bsyle bir sey Islami diizende ve siyasi, makul her hangi bir
duzende kabul edilir bir sey degildir.

Velayet-i Fakih ve Ozgurlik

Ozgurlik; irade sahibi olmak, icglidulerin esaretinden
kurtumak ve bagimsiz olmak gibi anlamlarda
kullamlmistir. Ama siyasette 6zgurlik tartismasinin
merkezi sayilan sey medeni veya toplumsal 6zgurl Uktar.
Toplumsal mesdlelerde s6z konusu edilebilecek temel bir
soru devlet veya kanunun hangi olgllerde bireysel
6zgurlUkleri simrlayabilecegi konusudur.

Medeni Ozgulik; ifrat ve Tefrit

Bir grup bu soruya cevap vermede ifrat yolunu
tutturmus ve insan icin her tarli simrlandirmamn onun
sefdlet ve caresizlige dismesine neden olacagin ifade
etmislerdir. John Stuart Mill séyle diyor: “Her hangi bir
sekilde 6zgurl gt sicnirlayan bir toplum akli az, cesareti az
ve ozetle kabiliyetleri az bir topluluk vicuda getirir.” J. J.
Rousseau soyle diyor: “Ozgurlikten vazgecen kimse
insanligin haklarindan ve gorevlerinden yiiz ¢evirmis olur
ve hi¢ bir sey bu zarar telafi edemez.”
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Bu tur bilginler 6zgurligl sinirlandirmayr  sadece
6zgurligin, o6zgurlige engel oldugu taktirde kabul
etmektedirler. Yani bir bireyin 6zgurligi baskalarimn
ozgurligine engel  teskil ettigi  taktirde 6zgurlUge
sinirlandirma getirmektedirler.  Bu  yuzden onlarn
inanglarina gore 6zgurligin simirlarim sadece 6zgurl ik
Gizebilir. Bu grup arasinda J. J. Rousseau gibi yasama
hakkim halka veren ve devleti sadece millet iradesinin
yurdrlige koyucusu olarak goren kimseler de vardir. Ama
John Stuart Mill gibi bazilart segimlere katilmanin
yasamaya istirak etmenin toplumsal isleri arastirabilecek,
salah ve fesad: bir birinden teshis edebilecek uzmanlarin,
isbilirlerin ~ ve  dyasetcilerin =~ hakki  olduguna
inanmaktadirlar.

Diger bir grup ise tefrit yolunu tutturmuslardr.
Machiavelli halki medeniyetin kendilerini bagladig: vahsi
ve yirtict hayvanlar olarak kabul etmektedir. Bu ylzden
ozgurce hirakilacak olurlarsa yeniden ilk halleri olan
yirticilik ve vahgilige geri doner. Machiavelli'nin bakis
acist Ingilterede Tomas Hobbesin da onayin ald.
Hobbes'in inancina gére ¢agdas toplumda insanin nisbeten
medeni  davramglaninin tek  sebebi, maslahatin
hemcingleriyle kavgay: bir yana birakmasindan ve devletin
guicinii kabulde gormesindendir. insan boylece toplumsal
emniyete karsilik fitri yirticihiktan el ¢ekmis, baska bir
ifadeyle Hobbes'in goristine gore beseri toplum orman
icinde ormani andirmaktadir. Bu arada devlet adinda bir
giderha’ bu orman kontrol etmek zorundadir.? Hobbes bu

1- Leviatan.
2 - Mahmut Sinai, Azadi-i Ferd ve Kudret-i Devlet, Hobbes,
Loce, Stuart Mill’in siyasi ve toplumsal inanglar1 konusu, yazilarimn



Mehdi Hadevi Tehrani = 135

bakis agisi esasinca devletin diktatorlGguni soyle teveih
etmektedir: Halk devletle tek tarafli bir toplusozlesmeye
imza atmistir. Bu anlasma esasinca toplumsal emniyetine
karsilik olarak kendi 6zgurlUklerinden yliz cevirmistir.

Bitin bu soylenenler 1siginda batili  distndrlerin
6zgurlik hakkindaki digtncelerinin insan  hakkindaki
yorumlariyla tam bir irtibat icinde oldugu anlasilmaktadhr.
Machiavelli ve Hobbes'in yolunu tutturmaktadirlar. Eger
iyimser olurlarsa bu durumda ise John Loce, J. J.
Rousseau’ nun yolunda yurtimektedirler.

Ote yandan aydinlanma ¢aginin biitiin bu diistnirl eri
bitun bu temel ihtilaflarina ragmen, bir nikte hususunda
ortak gorus icindedirler. O da sudur ki kanun cikarma
yetkis her ne kadar vahsi bir fitrata ve yirtici bir huya
sahip olsadainsanin en temel hakkidir.

islam ve Ozgiirliik

Islam’a gore insan kendisini hayirlara ve maneviyata
davet eden ilahi bir fitrata sahip olsa da' bu varlik éte
yandan maddi bir tabiata da sahiptir ve bu maddi tabiat
kendisindeki hayvani temaytllerin kokeni konumundadir.
Insamin  saadeti  fitratinin  tabiatina galebe calmasi
sayesinde temin olmaktadir. Elbette bu arada tabiatta
kendi layik payina ulasmak zorundadhr.

Ote yandan kanun gikarma ve insanin diinyevi yolunu
tayin etme, ilahi hidayet ile Rabbani vahyin i1siginda

Gzetinin tercimesi, Tahran, Suhen, Franklin, 1338, Cemal Barut, €l -
Mucteme'ul Medeni, s. 14 - 18.

1-"Allah'ininsanlar Gzerinde yarattig: ilahi fitrat.” (Rum Suresi,
35. ayet.
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olmalidir. Zirainsann fesad veya maslahatim en iyi bilen
Allah'tir.

Bu esas (izere siyasal islam diistincesinde ne insanin
fesadina sebep olan ifrati (asir) 6zglrllige cevaz vardir ve
ne de insan kotimser bir bakis agisiyla kendisine ait tim
yuceliklerini ortadan kaldiran ve kendisini sorumlu, segici
ve faal bir varlik yerine hor ve iradesiz bir varlik haline
donistiren her adaletsiz devleti kabul etmek zorundadir.

Velayet-i Fakih ve Medeni Toplum®

Medeni toplum batida aydinlanma ¢aginda yayginlik
kazanan ve batil1 siyasi filozoflarin gesitli anlamlar verdigi
bir kavramdir.

Hobbes gibi karamsar dusUndrler insan ve toplum
hakkinda karanlik portreler cizerek gug, hile, bencillik,
korku, itimatsizlik, ihtiras ve kotllugl medeni toplumun
faziletlerinden saymaktadhrlar.

Hobbes'in medeni toplumunda kan icici orman
gjderhalart birbiriyle savas halinde olan vahsi ve yirtici
hayvanlar: kontrol (i altinda tutmaktadir.®

J. J. Rousseal’ nun gorusiine gore ise medeni toplum
toplumsal  bir sozlesmeden kaynaklanmaktadir. Bu
toplumda herkes doga 6zgurligini medeni 6zgurlGgl
karsisinda kaybetmektedir. Burada sozU edilen dogal
6zgurlik ise insanin toplum olmadigi taktirde, mutlak
yanizhiginda tabiati tasarruf edip kullanmada ve
isteklerine ulasmada sahip oldugu disindlen 6zgurl Gktdr.
Medeni  6zgurliUk ise insamun tasdlutu altinda

1 - Ciwill Society.
2 - Muhammed Cemal Barut, € - Mucteme'ul Medeni, s. 15.
3-age s 14-18.



Mehdi Hadevi Tehrani = 137

bulundurdugu ve toplum cergevesinde kaan seyler
Uzerindeki malikiyet 6zgurligudar. Dogd 6zgurltgun hig
bir simirt yoktur, ama medeni 6zgurlik genel bir iradenin
sinirlaryla sinirlandiril mastar.

Eger bu tur 6zel tefsirleri medeni toplumun tammu
icin olcl kabul edersek bu distinceyi Idam ve Idam’'in
syas kavramlariyla ortlstirmek mumkin degildir. Ama
medeni toplum hakkinda yapilan gesitli tefsirler arasindan
boyle bir toplum icin timel 6zellikler ortaya konulabilir ve
bu islami kavramlarla 6rtustigt gibi hatta siyasal Islam
dustincesinin bu temel Uzere sekillendigini de ifade
edebiliriz.

Bu tiimel 6zellikler sunlardir:

1 - Kanun Taraftarhgi

Medeni toplum kanuna dayali bir toplumdur ve
icindeki toplumsal iligkilerin merkezini kanun teskil
etmektedir. Bu ozellikleri kanuna daya: bir sisteme
oturtmay: hedefleyen islam’ in siyasal distincesi ile de agik
bir sekilde 6rtismektedir.

2 - Bireysel Haklari Koruma

Medeni toplumdaki fertlerin haklarn korunmalidir.
Siyasal Islam dustnces de bireysel haklar tamyarak
devleti bu haklar korumakla gorevlendirmistir.

3 - Fertlerin Kanun Karsisindaki Esitligi

Medeni toplumda tim insanlar kanun karsisinda tam
bir esitlik icindedir. islam da bu esitlige biyik 6nem
vermistir.
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4 - Medeni Ozgirluk

Medeni o6zgurlik; kanun cercevesinde gerceklesen
6zgurl ktir ve bu islam’in dakabul ettigi bir husustur.

Bu esas Uzere her ne kadar medeni toplumun hig bir
6zel yorumu islami kavramlarla uyusmasa da ama bu
toplumun tiimel 6zellikleri bu distince ile ortiismektedir.

Bu yulzden peygamberin (s.a.a) Medine toplumunu
Islam’ da medeni toplumun gergek bir rnegi kabul etmek
ve Isam’1 bsyle bir toplumu olusturmada dncii saymak
mumkunddr. Islam’in bina ettigi medeniyet her ne kadar
red planda sonradan asil yolundan uzaklasmis olsa da,
teorik planda essiz bir gi¢c ve saglamhiga sahip
bulunmaktadir.

Velayet-i Fakih ve islami Devlet

Bugin ¢agdas siyas cografyada diinya gesitli Ulkelere
bolUinmistir. Kararlastirilan ve devletler tarafindan kabul
goren sinirlar, onlart birbirinden ayirmis ve her tlkede bir
devlet kurulmustur. Bir Ulkede yasayan insanlar, 6zelikle
bir takim olcller esasinca o Ulkenin vatandasi* sayilmakta
ve baskalarn ise yabanci® telakki edilmektedir. Bir Ulkede
yururlikte olan hikUmlerin bazisi vatandaslara, bazisi o
Ulkede yasayan yabancilara ve bazisi da her ikisi arasinda
ortak yonlere sahiptir. Acaba Isam’a gore bu cografik
sinirlarin bir deger ve itibar1 var midir? Bagka bir tabirle
Islam’1n betimledigi diinya nasil bir diinyachr?

Bu soruya cevap olarak soyle demek gerekir: Islam
kendisini bitin dinyamn ve bitin zamanlarin dini olarak

1 - Citizen.
2 - Foreigner.
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tantmaktadir. Islam bitin dinyayr kabul gorilmes ve
kendisiyle icinde amel edilmesi gereken topraklar olarak
gormektedir. Halkin gogunlugunun bu ilahi dini kabul
eden topraklar beled’ il islam veya dar’ul Islam (Islam
topraklari)) olarak adlandirilmakta, dinyanin  diger
bolgeleri ise beled’tl kufr veya dar’ul kufr (kuftr
topraklar:)) diye nitelendirilmektedir. O halde islam’in
dunyada kabul ettigi tek simir inang ve itikat simiridhir.
Islami bakis agisina gore yegane deger ifade eden inang
Islam’1n bizzat kendisidir. “Stphesiz Allah nezdinde din
Islamdir.”*

Islam, Ulke* kavrami yerine “topraklar” ve millet®
kavrami yerine Ummet kavraminmi beyan etmistir. Yani
Isam kavmi ve wrki Ustlnliklerini kabul etmemekte,
sadece inang ve itikatlara teveccih etmektedir.

Islam’1n topraklar: ise birdir. Varsayim ve sbzlesmeye
dayal1 sinirlar Islam’ a gére yegane kimligi tizerinde hig bir
etkinlige sahip degildir. Bu yegane topraklar ided
haletinde masum imam (a.s) tarafindan idare edilmeli ve
Hz. Mehdi'nin (af) evrensd hiukimeti bu idedin
gergeklesmesidir. Masumlarin (as) gaybet asrinda eger
boyle bir imkana kavusulur ve Muslimanlarin maslahati
tum topraklarin bir toprak kalibinda idaresini gerektirirse
fakih timuni o sekilde idare etmelidir. Eger bu topraklarin
her boliminin bir fakih tarafindan -6zelikle de o blgenin
yerli fakihi tarafindan idaresi M sl imanlarin maslahatiyla
ortustrse fakih bu metodu tercih etmelidir. Bu esas lizere
siyasal Islam mektebinde evrensel ve kalici temel

1 - Al-i Imran suresi, 19. ayet.
2 - Coutrg.
3 - Nation.
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ilkelerden biri de Islam topraklarinin tek toprak olusudur.
Ama degisken maslahatlar esasinca ayr1 Ulkeler, veya bir
Ulkede farkli eyaletler veya duslnulebilecek baska bir
metotla da idare edilebilir. Bu isler gercekte syasi
organizeileilgilidir.

Velayet ve Merciiyet

Onceden de sdylendigi gibi degerli isam Peygamberi
(s-a.a) baslica ti¢ makama sahipti:

1 - dlahi ayetleri teblig etmek, ser’i hikimleri
ulastirmak ve insanlar1 hidayet etmek.

2 - intilafh  hususarda ve hak arasindaki
dismanliklar: gidermekte yargilama.

3 - Islami toplumun yéneticilik ve idaresi

Hakeza belirtildigi Uzere bitin bu makamlarin timd,
bazisi zikredilen rivayetler deliliyle fakih icin de sabittir
ve onlar da su U¢ makamin sahibidir:

1 - insanlarailahi timel hikumleri beyan etmek, fetva
vermek ve onlara bu agidan kilavuzluk etmek.

2 - Dugmanliklar: gidermek, hakemlik ve yarg.

3 - Velayet ve yoneticilik*

Sii kdltdrinde merciiyet; fetva vermek ve velayet
makaminin karisimudir. Blydk merciler hem ilahi timel
hiukimler hususunda insanlan irsat etmekte ve hem de
toplumsal  tikel konularda onlarin  yoneticiligini
Ustlenmektedir. Bazen yargr islerine de bakmaktadirlar.

Ama ifta (fetva vermek) ve velayet makamim ayirt
ederek sadece birincisi hakkinda merciiyet kavraminm

1 - Bu kitap velayet-i fakihin delilleri konusu, nakli delil.
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kullamtyoruz. Burada su bir kag soruyla karsi karsiya
bulunmaktayiz:

1 - Acaba merciiyetin rehberden ayirt edilmes caiz
midir? Yani birisi ilahi timel hikimlerde insanlarin
miracaat ettigi bir makam olur, diger ise; toplumun
idaresini Gstlenebilir mi?

2 - Ayirt edilebildigi varsayimiyla rehberin ve
mercilerin birden fazla olusu caiz midir? Her ikisinde
vahdet ve birlik gerekir mi? Veya aralarinda bu acidan bir
farklilik s6z konusu mudur?

3 - Rehberlik ve merciiyetin ayirt edilmes
varsayiminca bireysel ve toplumsal hukimlerin timunde
rehber disinda birini taklit eimek mimkin mudir?

Hikim ve Fetva

S6z konusu sorulara cevap vermeden once fetva veren
kimsenin isi olan fetva kavrami ile rehber tarafindan
verilen hikmu agiklamak icin kisa bir bilgi vermek
gerekir.

Mdctehid; bir konuda ilahi timel bir hikmu bulmaya
calisirken dini kaynaklara miracaat eder ve istinbat igin
var olan 6zel metotlardan istifade ederek sz konusu
hikmt elde eder ve mukalitlerine sunar. Bu fetva diye
adlandirnlmaktadir. O halde fetva bir konudaki dinin
evrensel hikmund dini kaynaklara miracaat ederek ve
istinbatin bilinen metotlarindan® faydalanarak elde etme
bigimidir.

1 - Imam Humeyni (r.8) bu metotlar: “ictihad-i Cevahiri” veya
“Fikh-i Stinneti” olarak adlandirmgtir. (bak. Mehdi Hadevi Tahrani,
Fikh-i Hikimeti ve Hilkiimet-i Fikhi, Imam Humeyni ‘nin vefatinin 5.
Y1l doniiml minasebetiyle risaletin 6zel eki, s. 10 - 11, Hurdad, 1373.
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Rehber; ilahi timel hikumlere ve Islami sistemlere
teveccih ederek ve mevcut sartlara dikkat gostererek 6zel
bir meseleye oranla herkes igin veya bir grup ve hatta bir
sahisicin belli bir gorev belirledigi taktirde bu ise hikim
denmektedir. O halde hikimde, ilahi timel hikimlere,
[slam’in evrensel ve kalici Ulkulerine teveccliih edildigi
gibi o6zel sat ve durumlar da g@goz oninde
bulundurulmaktadir. Bu durum degismedigi middetce de
rehber veya yerine gecen sahis tarafindan dikkate alinir.

Elbette seriat sahibi agisindan ilahi hikimlere ve
sartlar1 haiz fakihin fetvasina itaat etmek rehber ve veli-i
emrin hikimlerine uymak gibi lazim ve mesru bir istir."
Su farkla ki fakihin fetvas: bizzat kendisi ve mukallidleri
icin uyulmasi gereken bir husustur. Ama herkes rehberin
hikmune itaat etmek zorundadhr.

Merciiyetin Rehberlikten Ayrilmasi

Bu on bilgilerin ardindan birinci sorunun, yani
merciiyyetin rehberlikten ayrilma meselesinin cevabim
vermeye calisalim. Gegen konularda fakihin velayetinin
olclsuni ve delillerini beyan etmeye calistik ve fakihin
Islami toplumu dini deger ve 6lcli esasi lizere idare etmek
icin rehberlik makamina oturdugunu gérmis olduk ama
fetva verme anlaminda olan merciiyyet farkli bir seydir.

Madde).

1 - Bu yUzden bazen séyle denmektedir: Ser-i HUkUmler iki
kisimdir:

1 - Tlahi hiktimler.

2 - Velayet ileilgili hukimler.

Birincis dini sabit ve timel hikimlere ve fetvalari, ikincis ise
rehber tarafindan verilen hilkimleri ifade etmektedir.
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Merciiyyet kavraminin karsisinda taklit kavrami yer
almaktadir. Yani biris merci oldugu taktirde diger bazi
kimseler onun mukallididir. Bu yizden merciiyyet
kavramim agiklamak ve tahlil etmek icin taklit kavraminin
anlamint daizah etmek zorundayiz.

Farsca dilinde taklit kort korine birine uymak
anlamin: ifade etmektedir. Nitekim Ikba meshur siirinde
soyle demektedir:

“ Insanlar taklitleri helak etti,

Ey iki yuz lanet olsun bu taklite.”

Ikbal burada bu anlami g6z éniinde bulundurmustur.
Ama terminolojide taklitten maksat uzman olmayan
birinin uzmanlik gerektiren bir iste uzman birine miracaat
etmesidir. Bu yuzden akil sahipleri nezdinde olumsuz ve
red edilen birinci anlamiyla taklit ikinci anlamda timtyle
makbul ve makul bir anlam ifade etmektedir. Dini
meselelerde taklidin caiz oldugunun en 6nemli ddlili akil
sahiplerinin su noiktesidir ki uzman olmayan bir insan
uzmanlik gerektiren hususlarda uzman birine miracaat
etmek zorundadir. Taklit ile ilgili lafzi delillerin tim{ bu
akil sahipleri  nezdindeki makbul seye teveccih
etmektedir. Nitekim Ayet-i kerime de bu konuda soyle
buyurmaktadir: “Eger bir seyi bilmezseniz zikir ehline
sorun.”*

Bu esas Uzere fakihin merciiyyet niktes fikihtaki
uzmanhg ve ser'i kaynaklardan ilahi hikm( istinbat
edebilme gucudur. Oysa rehberlik niktesi bu isin yam sira
toplumu Islami deger ve olgiller lizere idare edebilme
guciint de gerektirmektedir.

1- Nahl suresi, 43. ayet.
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Bu yuzden bir insan daha fazla fikhi guct sebebiyle
baska bir fakihten merciiyyet hususunda daha Ustin
gorulebilir. * Ama digeri de toplumu idare hususunda
bundan daha Ustiin bir giice sahip olabilir. Bu nitelikler
esasinca merciiyetin rehberlikten ayirt edilmesi makul ve
hatta bazi hususlarda gereklidir.

Rehberin ve Taklit Merciinin Birden Fazla Olusu

Ikinci soruya, yani rehber ve merciin birden ok olusu,
birligi ve birbirinden ayrilma imkamndan sonra dikkat
etmek gerekir ki merci olan birine miracaat etmek, cahilin
alime ve uzman olmayan birinin uzman birine miracaat
etmesi gibi Islam toplumunda gesitli merci ve birden fazla
uzmanlarin varligi da mimkin, hatta daha iyidir. Boylece
herkes rahat bir sekilde onlara miracaat edebilir ve
hukumlerini elde edebilir. Ama islami toplumu idare ve
rehberlik meseles toplum dizeniyle irtibatli oldugundan,
bu konudaki karar ama merkezlerinin coklugu
kargasaliklara sebep oldugundan ve rehbere itaat etmek
herkese, hatta diger fakihlere bile farz oldugundan kaide
geresi rehber bir kisi olmalidir. Ozellikle de sdylendigi
gibi Islam’a gore tlke ve topraklar tektir. Islam topraklar:
tek bir Ulke telakki edilmektedir. Elbette 6zel sartlarda bir

1 - Bu meseleye en iistiin olma sart1 denmektedir. ilmi en tstin
olan kimseye miracaat su hususlarda farzdir:

a - En Bilgin olanin en bilgin olmayandan fetvasi farkli oldugu
hususta.

b - En bilgin insan ile digerleri arasindaki ilmi ve uzmanlik
mesafesi ¢ok oldugu ve en bilgin olmayamn fetvasinin, her ne kadar
diger insanlarla mukayesede uzmanlik ifade etse de en bilgin olanin
fetvasiyla mukayese edildiginde akil sahipleri nezdinde uzmanlik
degeri tasimadigi hususlarda.
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takim maslahatlar bolgesel rehberligin veya rehberlik
hakkinda baska tirlerin varligim da gerektirebilir. Amaher
haliyle biitin bu rehberler uyum iginde olmal: ve tek diize
amel etmdlidir ki islam Ummeti aynliga dismesin.
Nitekim cesitli mercilerin fetvasinin  bir olmasi da
gerekmemektedir. Her fakih kendi tesbiti esasinca istinbat
kurallar: Uzere fetva verir.

O halde rehberlikte ilk kaide vahdet ve merciiyette ise
ilk kaide taaddittir (birden ¢ok olustur). Gergi her ikis
icin de bunun tersi mimkanddr. Nitekim onlarin birligi ve
merci olan bir rehberin varligi da mimkindur.

Uglinci soru  hakkinda, yani tim meselelerde
rehberden baskasini taklit etmeileilgili olarak su nikteye
tevecciih etmek gerekir ki rehber hikim amnda dis
sartlarin yam sira ilahi timel  hikimleri ve islami
sistemleri de g6z oninde bulundurmalidir. Bu makamda
kendisi icin 6lcli olan sey kendi fetvasidir. Ote yandan
dedigimiz gibi rehberin hikmi herkes icin itaat ve icra
edilmesi gereken hukimlerdir. Dolayisiyla eger insanlar
ferdi ve toplumsal tim meselelerde rehberden baskasinm
taklit eder ve 6te yandan hukimler hususunda rehbere
uymak zorunda kalirsa bircok hususta problemle karsi
karsiya kalir. Yani rehber toplumsal bir hususta 6zel bir
fetvaya istinat ederek bir hikim verebilir. Ama kendisi de
fetvass baska bir sey oldugu taktirde bu hikmi
vermeyecegine yakin ederse aym zamanda insanlarin taklit
merciinin fetvast da o diger hukim olursa bu taktirde
insanlar nasil rehbere itaat etmek zorunda kalabilir?

Bu probleme tevecciihen oyle anlasiliyor ki rehbere
itaat herkese farz oldugundan ve hikminu ¢ignemenin
tum fakihlerce merdud sayildigindan dolay: insanlar
toplumsal meselelerde rehberden baskasini taklit edemez
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ve birinci soruya cevap olarak soylenen seyler ferdi
olaylara ozgudir ve insanlar bu sahada rehberden
baskasini dataklit edebilir.
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