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INTRODUCTION DE L'EDITEUR

L'ouvrage «Le Chi‘isme dans I'lslam» esl un de ceux qui, loin
de tout parti pris et du discorde, expose et exprime clairement les
vues chi‘ites.

L'auteur du livre, Allamé Seyed Mohammad Hossein Tabitabst,
érudit et chercheur éminent de 'lslam. nous a laissé de
nombreuses €tudes didactiques, entre autres le Commentaire d°El-
Mizian

Aprds le Triomphe de la Révolution Islamique de I'lran et la
défaite de impériali el du i t tional ces derniers
ont eu recours A toute sorte Je ruses ef de stratagémes pour
renverser le mouvement révalutionnaire islamigue. L'un de ces
stratagémes a &té d’avoir recours aux différends du chi‘isme et du
sunnisme, et aux critiques sans fondement que i'on attribue aux
chilismes. Par cette ruse on veur faire obstacle & 1'Unité de [a
communanté  musulmane ¢l au  progrés  envahissant  de la
Revolution Islamique. Nous summes aujourd’hui chaque jour les
témoins de  ces es el prop les @ l'cncontre du
Chi'isme provenant des quatre coins du monde.

Ce livre qui a é1é traduit et édité a plusicurs reprises en anglais,
voict la traduction en francws. L'ouvrage sera une réponse cuisanle
aux allégations et aux mensonges débilés par le colonialisme
mondial et leurs alliés. «Notre Seigneur, ne permets pas que nous
devenions, pour les incrédules, une occasion Jde scandale. Notre
Seig pards . Tu es le pui: t. le Sagew (Coran, LX, 5).
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colonialisme mondial et leurs allics, «Notre Seigneur, ne permels

pas que nous devenions, pour les incrédules, une occasion de

standale. Notre Scigneur pardonne-nous. Tu-cs le puissant, le
Suges (Coran, LX, 5).

Direction de la Traduction et de la Fublication.

Organisation de la Cnlture et des Relations Islaminues.



AVANT - PROPOS

I est sans doute étrange pour cerlains o entendre que ia
ofupart des millieux scientifiquas de I'Ouest, entre auires, Jes
iliewx francais, expriment des points de vue absalument
infondés, et choguant les principes scientifigues, sur e
chi'isme. s ont pris le chii'isme pour une innovation dans
I'islern ou bien ils Pomt présemtd comme une secle
secondaire. lls ont enfin expliqué sa raison o élre par une
querelle uniquement politique et sociale,

Ils ont fait pius. s ont qualifié le chi'isme comme une
vreation de la part des ennemis oe ['islam au cours des
siécles witériewrs. Un regard général sur plusieurs ouvrages
existants en Qccideni sur le chiisme pewt offrir o autres
points de vue & ce sufel, et provoquer ' extréme étonnement
d'un chercheur réaliste. De la sornte, non seulement le
chi'isme est resté inconnu en Occident, notamment en
france, mais encore on remarque qu'on a déployé de grands
efforts pour qu'il Je reste On n'a, en effet reculé devant
aucune demarche pour présenter le chi'isme comme faux,

Si nous voulions trouver jes raisons de ces calommes
mfondées, contraires & la connaissance scientifique, nous
devrions pousser nos recherches dans guatre domaines que
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Nous pouvons résumer.

1- Le passé historique.

2- Les facteurs du colonialisme.

3- La vue supericielle de I'Occident: Je matérialisme.

4- L 'opposition et l'inimitié 4 'égard de ['islarm.

Au point de vue historigue, I'Ccoident a constamment éré
en comtact avec le sunmisma et & connu Ses écrils el ses
ouvrages. L'Occident a, jusqu’ a présent, ey & daux reprises,
des confacis directs avec I'istam. La premigre fois quand les
Arabes occuperent I'Andalousie, de 771 & 1492, la deuxiéme
fois quand les Turcs eurent envahi I'est oe |'Europe. Dans les
deux cas, fes Oceideniaux furent en comtact avec les sunnites,
alors gue feurs rapponts avec les chi'fles n'étaient que limités
ou secrets, nolamment des cerlaing centres ismaélistes, en
Falestine, au cours de Croisades, et peut-étre en ceriaing
mifleux andalous.

L'QOccident n'a jamais contacté, avent ['ére moderne, ie
monde chi'ite, particulitrement celwi de "fran. I connut pour
la premiére fois fa culture de 'lran islamique, e Inde.

Le deuxiéme facteur est le colonialisme. Il @ éé I'un des
plus grands, des plus fameux &iéments de calormmie infondée
contre I'lslam, particuliérement contre le chi'isme. En ses
aspects anciens et modernes, le colonialisme a toujours eu
un pressent besoin de montrer 'lslam dans les milieux
élrangers comme une idéologie polluéee, el ce, pour le
succes de ses propres intéréls, et dénaturer son conteny, &
Fintérieur des milieux islamiques

C'est que 'lsfam se présenie sous un aspect si parfail et si
riche, dans les différents oomaines culutrel, sperrutel, social,
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politique, économique... qu'il constitue & I'imtérieur des mifieux
islamiques le plus grand obstacle & ['influence de tous les
étrangers. Ces milisux 1siamiques représentent la plus haute
attraction pour ceux Qui cherchent le droit et ia vérité. Partout
ou I'lslam a dominé, le colonialisme a été voud & un échec
cuisant. La ou fes Musulmans ont possédé et mis en
application leur culuture dans toutes ses dimensions, le
colonialisme s'est vu discrédité, et ses efforts pour dénalurer
I'islarn el sa cullure ont &t vains, en dépit de toules ses
machmations. Bien plus. intérét des Musuwimans pour &
religion el lewr sournission & Dieu, ont augmentd

Les coioniaiistes mirent 4 leur service fes Orientalistes alin
de mieux parvenir & leurs objectifs Ces derniers onl, sous la
couver! de recherches dans les monuments islamigues, et
suivant des stratagémes nombreux, passé aux hommes laurs
calomnies dans des flivres et écrits exhaustifs. Le colonialisme
n‘ayant pas réussi dans ces mancuvres, a eu recours &
d'autres ruses, nolamment dans les domaines économigue,
militaire et politique afin o écaner I'lslam, particulidrement
pour je dénalurer. Cependant le chi'isme a cause de son
caractére essentiellement religieux et politique a fait I'objet
d'araques pius nombreuses gque les autres branches: de
Ilsiarm. A vrai dire, les colonialistes ant déployé oe grands
efforts pour faire croire que le chi'isme est un mouvement
politique, qu'ils ont d'ailfeurs décrit sous wune forme
fallacieuse. lls onl eu, de méme, & cocur de dissimuler
habifement ses aspects refigieux, juridiques et phitosophiques.
lis ont encore, le cas échéant, cache le fond politique du
chi'isme. lls ont ignoré toutefois que dans 'lslam, fe caractére
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religieux  du  chi'isme el son caractére politique  sont
indreisibles el se complétent 'un I'autre. La politique et la
religion se présentent dans !'lsfam comme une seule unité.
L'islam perd sa couleur véritable s'il vient & étre frustré de
run de ces deux caractéres.

Un autre facteur c'est fa vision, superticielle de 'Occident:
le Sriali Les Qeocidentaux s'wnaginent que tou! se
résume dans la matiére el I'écopomie. lis s efforcent de
considérer et d’analyser tous les probi qui 5& pré. it
& eux {qu'ils scient social, cullurel, et méme religieux) avec
des analyses matériglistes el économiques. Aussi la
dimensron authentique, non matérielle des problémes er des
choses est-elle mise au ranicart. C'ast de cefte maniére que
les  Occidentaux se sont comportés envers ['lslam,
comportement qui @ mis en piéces fa vérié. fis ont par 1a fait
disparaitre les liens qui unissent la qualité et la quantité, la
forme et le fond. Bien gqu'une telle tactique et vision du monde
ant porté, dés le premier pas, une profonde aileinte & la
sociéré cccidentale, la trainant dans une sorte de vide et
d'isolement vers une &touffante impasse. cependant le mornde
istarnique de méme 11'a pas elé a l'abri d'atteinte & cause de
vastes présences de ceur qui, bien que Musulmans, se sont
occidentalisés

De cefte fagon, non seulement les Occidentaux n'om pas
manqué o attibuer & lslam de fausses imputations, des
calomnies et des diffamations infondées, mais encore ceux
qui, faisant partie des mifieux musulmans & étatent
occrgentalisés, ont & leur tour porté alieinte & la refigion
istamique. If fawt reconnaftre que la philfosophie et I'idéologie
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du chi'isme sont tellement fortes el bien 6labordes que cette
branche de [lslam a été & méme, non seulement d'affirmer sa
résistance mais encore de charger et o’assailir el de révéler
au monde la philosophie mensongéra du  matérialisme
occidental.

Quoiqu'il en soit, il faut bien admettre que I'inimitié et
I'hostilite pour I'Islam comporten! de leis mensonges et de
tefles calommes. L'lslam est une refigion qui englobe toutes
les dimensions de la vie des hommes, depuis la période qui
précéde leur naissance, jusqu'a lav - dela. Cette religion
dirige el guide leurs pensées et lours actes. Elie mel & leur
disposition, dans fes domaines politique et économigue, un
systéme harmonieux e! coordonné, Elle donne une forme
rationelfe e licite & ses luttes politigues ef sociales. Elfe
considére comme un but sacré, comme un devoir important,
ia lutte contre I'ennemi le «djihéds. D'autre par, I'lslam offre &
I"homme les pensées les plus hautes et les plus profondes
dans le domaine de fa philosophie, de fa spiritualité et de ia
gnose. L'Islam forme 'esprit et I'dme, ot i les développe. I
pousse fe fidéle a parvenir & Dreu. Cette formation de ame et
ce cheminament vers le Tout-Puissant somt s/ puissants qu'ils
rendent les Musulmans capables o abandonner toute altache
terrestre et touwl intérét pour ce monde, le sauvant de son
aliénation aveugle pour les objels et les probiémes de la terre.

C'ext ainsi que (homme [utte, s'améfiore et arrive & fa
perfection. ['une part, il méne son «djihdd. contre {'ennemi:
lutte qui prend des formes pofitiques, économiques et
socialas; d'auire pan, if méne le combal contre jui-méme pour
arriver & ia perfection, ce qui implique I'approche de Dieu.
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Ces deux éléments sont si bien définis et se tiennent si
puissamment dans fe chiisme qu'il esi impossible de fes
diviser ou de les séparer. L'homme qui veut arriver & la
perfection, en face du Ci . e peut néc irement se
fivier & la bassesse, & l'injustice et a "oppression dont st
capable !'ennemi. N ne peul de méme donner un
consemsament intérieur & ces actes En -principe, I'une des
conditions qu met 'homme & méme o approcher Diew
consiste & lutter contra les iniques, les personnes arbifrares
el fes oppresseurs: c'est la lutte politique islamique pour
arriver & instaurer I'ordre, ie régime de ia justice de {'isiam.

Les ennemis de ["humanité et en d'auvires termes de
I'tslam ne peuvent rester cois en remarquant une tefle
composition dans I'lsfam, pariculierenient dans le chi'isme.
lis somt pornés a dechirer lisiam, ¢ est-a-dire, iis veulent le
priver de cefte composition, de cet ensemble bien forms,
harmonieux 8! parfail, et de fuster du méme coup la
communauté istamique de ce grand bienfait.

L histoire de I'islam témoigne que les Musuimans !"ont
emporté, ont remporté ia victoire sur tous es pians politique,
militaire et économique, chague fois que ['lslam a éné
oprésenté av monde, dans toules ses dimensions et qu'il a
conser.vé tous ses caractéres distinclifs. Cette victoire a &1é
évidente chaque fois que les Musuimans ont professé I'lslam
de Mohammad dans toute sa perfection. Mais par contre
chaque fois que I'lslam a 8t dénaturé, présemté sous un laux
jour, les Musulmans se sont vus sans gouvernail el onl élé
vaincus deés fa moindre attaque. C'est pourquoi tout l'effort de
I'ennemi a porté sur la destruction el !'anéantissement oe
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f'lslam et par swile i portant oes cafomnnies at en diffamant la
communaulé islamique, fes Occidentaux et les colomalistes
ont voulu compléter ieur complot. le chi'isme a éé attaqué &
cefle occasion plus gue les aulres branches de [islam
comme nous ['avons dit plus haut, dans toules ses
dimensions.

I ‘owvrage magistral de Allamé Seyyed Mohammad Hossedn
Tabdtabai, «La Chiisme Dans [istams, répond directement ou
indirectement & ces quatre sortes o attagues el de
diffarnatrons. Ses réponses évilent louwie polémique el chicane
inutiles. Efiles sont basées sur fa fogique et ia science, silles
ressortent de la recherche et de ia refigion. Elles émanent
o'une personnalité versée dans Vlslam. | ouvage est donil par
un commentateur et un érudit, un penseur et philosophe. i
refuse a'ermployer un aulre langage que celur de la science et
de la gnose.

«le Chi'ismme dans [lslam» est important par le fail que
cetie fois, ¢'est un Musulman chi'ite qui analyse e chi'isme et
le présemnte au tnonde, non un Orentalizste, qui 7 est parfois
capable de comprendre que fes aspects . minimes de Ja
grande vérié, et de les agrandir & un point tel gue méme les
fictelus ne les reconnaisseni. Cel agrandissement el ces
perversion se voient justermen! dans les owwages des
Orierttalistes

L'ouvrage «Le chr'isme dans ['Isiams offre une présaniation
simple et en méme temps trés compléte du probiléme. 1l
englobe foutes les dimensions du chi'lsme aux pomts de vus
ohifosophigue, historigue, religieux, pofitique, sociall et du
point aeg vue juridique (Frgh). Nous espérons gue cet ouviage




16 1LNSLAM SHI'I'E

sera une réponse dloguente aux ennemis de !'lslam quf
vaulen! fe profaner, et qu'il sera un guide intelligent pour tous
ceux qui recherchent la vénlé, nuit et jour.
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Biographie d Allamé Seyed
Mohammad Hossein Tabdtabdi

Généralités

Afiame (i) Tabatabai est d'une larmfle qui a donné de
grands ulermas. « est & wal dire le fruit de guatorze
gendrations o érudits el de savanis de Tabriz. Il vint su monde
dans cette dermiére vifle en 1282 (1903) et décéda & Qom en
1360 (1981)

ii fit ses études pnmaires en sa vifle nataie, et a2 22 ans,
se rendit & Nadjaf Achraf, ville sainte de I'lraq.

/i passa dix ans en ce cenire de science et de théologie
islarmiques & approfondic ses connaissances refigieuses. Il
suivit les cours de ofighs et du «dogmes islamique auprés
o ulemas tels que NA&ini, Seyed Abol Hassan Esfahéni, et
Company, et ceux de phitosophie avec le grand érudit Seyed
Hossein Badkoubi, lui-méme éléve de Djeivé et d'Aga Al
Modaress. I approfondit les mathématiques en suivant les
cours de Seyad Abol Ghassem Khansdri et ceux de morale de
Hadj Mirra "Al Chdzi qui éait connu pour sa philosophie
pratique el sa gnose.

Tabétabdi écrit dans le condensé de sa biographie: «ai
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éludié la philosophie avec fe bien célébre penseur, feu Seyed
Hossein HBadkoubi Au cours des six années pendant
igsquelles {'ai suivi les cours de ce grand savant, ['al appris et
compris les écrts de Sabzavdr, ceux de Molld Sadrd de
Uhiraz, la série de !'ouvrage «Chafd. o Awcenne, les livies
o' tbn Tarké dans la grose, o lbn Maskouyé, dans la morale.
Feu Badkoubi était tellement uésireux de le famifiariser avec
les méthodes de la philosophie el e raisonnement logique
qu'il twi conseilla d étudier également les mathématiques.
C'est en suivant son conseil qu'il alla aux cours du feu Seyyed
Abol Ghasserm Khénsan

C'est avec ce mathématicien que j‘ai appris ditd la
geometre plane, el dans I'espace, I'algébre déductl, le caleul
infinitésimals. Allamé Tabélabdl passa de ja sorte presque 11
ans & Nadjal

Retour 4 Tabriz

Clest en 1314 (1935) que Ailamé Tahéiabdl décida pour
des raisons auxqueiles i fait succintement allusion dans son
autobiographie, de rentrer en sa ville natale: Tabriz. Il écrit
jui-méme & cet effel; «Je résolus en 1314 (1935) de renlrer en
Azarbaidian, ma situation financiére ne me permettant pas de
resier & Nadjaf. Je suis resté a Tabns 11 ans ot quelgues mois
sans pouwvoir cccuper toul mon temps & enseigner, ies
nécessités de la vie mi'obligeant & m'adonner a I'agriculture
pour vivies Ses difficuités morales étaient telles qu'il résolut
de quitter $a ville natale, o auiant gue les problémes politiques
de I'éooque accelérerent son départ
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En 1324 (1945), Ia secunde guerre maondiale prit fin et les
alliés qui avaient occupé le territoire lranien quittérent notre
pays fes uns aprés les autres, & I'exception des forces
sowetiques qui resteérent en Azarbaidian, renforgant le parli
démocrate ef faisant semblant de metire fin & leur occupation
aprés avorr liveé celte province aux démocrates. Durant jes
douze mois que les démocrates sévirent dans celte parite de
Plran (21 azar 1324 - 27 azar 1325) la réglon fut en proie a
rinsécunité, aux tueries et aux piliages. C'est pourquoi allamé
Tabalabdl déciga de quitter Tabriz pour se rendre dans une
ville plus calme, comme Qom par exempie. I consulta & ce
moment te Coran er put fire ce verset: «La protection, en pareil
cas, ne dépend que de Dieu, la Vérité. C'est Lui qui est le
meifleur pour récompenser el pour donner une fin a ftoute
choses (Coran, XVI, 44). C'est aprés cet oracle que !'année
étant arrivée & sa maoitié, Tabarabai parlit pour Qorm, centre
d'enseignement des sciences refigieuses. ! passa /8 trente
cing ans, occupé a enseigner, & former, ou & édcrire des
ouvrages sur la religion, la philosophie, la métaphysique el les
autres SCILNCES,

il écrt dans sont awtobiographie en rappor avec cefre
partie de sa vie: «En 1325, j'al renoncé a tout ot f'ai quitté ma
ville natale. Je me sws rendu a Qom, au centre
o enseignament des sciences religieuses. Je me suis éltabii
dans cette ville el j'ai racommenceé I'élude el les occupations
scientifiques...» Il s'agit d'occupations auxquelies Tabdtabai
aspirait de toul son coeur & Tabriz mais auquelles if lui était
impossible de se livrer.
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Vie spirituelle et scientifique de Tabditabdi & Qom

En dépit de ses vastes connaissances dans le «fighs, /e
«~dogme- et dans les aulres sciences islamgives, Tab&abdr fit
du commentaire du Coran et de [enseignement de la
phitosophie, le point central et o'appur de ses activités. Ce
choix I fut dicté par le devorr dont i avait fortement
conscience. il dit 4 ce syjet: Quand je me rendis de Tabriz &
Qom, je fis une étude sur les besoins oe la socidté isfamigue
el la situation existante au centre dJ enseignement des
sciences religisuses de cette vilie. Aprés avaoir bien considéré
ces besoins, je suis arrivé & la conclusion que le centre en
question avail un pressant besoin de commentaires sur ie
Coran afin de misux connaitre, de mieux assimiler le sens
duthentique de ['lslam, d'un des plus nobles dépfis diving
dans {'humanité, et de le mieux faire connaitres aux hommes.
Lrautre part, étant donné que les doules malérialistas s'étalent
répandues dans le peuple, i fallait les dissiper par e
raisonnement philosphique et des preuves iréfutables C'est
ainsi que le centre d'enseignement de Qom serait capable de
réfuter ces doutes par fa force rationnelle, o' établic les
principes de I'lslam par des déductions philosophigues et
scientifiques, et de défendre la ceuse de la Vérité, C'est
pourquor je crus de mon devoir religieux de déployer mes
efforts pour assurer & Qom ces deux besoins essentielss.

C'est justement afin de parvenir & ces buls élevés que
Tabdtabdi compesa des ouvrages el fit de vastes études pour
réussir dans sa tache. If faut en toute vérité reconnaitre que
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ce grand refigieux fut {'un des piliers du  Centre
d'enseignement de Qom, & !'épogue actuelie. I y a peu
d'érudits el de religieux qui n'wient pas tiré partie des
ouvrages ou des cours de I'Affamé Tabatabdl. 51 queiqu’un
considére !'ensemble des services de cel homme éminent
relativernent au commeniaire du Corarn, & Ja recherche dans la
signification des «hadiths», & la mise en ordre des problémes
phitosopfiques, & I élaboration de méthodes nouvelles, a la
formation o experts el de chercheurs dans les sciences
isfarnigues et enfin & I'éducation de personnes hurninéles el
capables au service de la communauté,if verra que I'ieuvre
accomplie par fui est celfe d'un géant et qu'ordinsairerment elle
e peut 8tre faite que par un groupe de nombreux érudits.

La renaissance de la science du commentaire du
Coran au Centre d enseignement de Qum

L'un des succés auxquels il parvint & Qom, par la grice de
Dieu, ful de susciter la renaissance du commentaire du
Coran. ! composa, & cet effet, le «Tafsir al-Mizan., (e
commentaire de al-Mizan) en langue arabe, en 20 volumes),
sa traduction en perssin élat de 40 volumes. Cel ouvrage
remarguable contient les notions jes plus  élevées sur
différents problémes doclringux, moraux, sociaux, politiques,
historiques efc. la méthode qu'il emploie dans ses
recherches sont nouvelles, logigques et propices, elles
répondent aux besoins de la société & du  cenlre
d’enseignement de Qom. /I oéciare lui-méme & ce sufet:
«Nous commentons e Coran par le Coran et nous expliguons
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le sens d'un verset par Ia justification o'un autre verset. Nous
déduisons fes significations de chagque verset des
caractéristigues qu'il contient. e Coran, comme il le déclare,
explique toute chose. Or un livie qui expiigue tout, peut
également se commenters. Le «Tafsir al-Mizan- présente
diftérants aspects, dont rors ont un caractére saitlant.

I- Le commentaire du Coran par lui-méme,

Allamé Tabdrabai met en relief la cohésion et la
coordination des versels du Coran, en employant la méthode
dont nous venons de parler. f prouve ensuite qu'a ia suite de
celte cohésion et de cefte coordination les versets
s gupliquent et se comimerntent les uns les autres. Ce procédd
original amena une évolution dans le commentaire du Caoran,
facditant en méme lemps la découverte des mystéres du Livre
ef permettart a "hormme d'y recowrir dans toutes fes phases
oe lg vie et relaliverent & lous les probigmes sociaux,

2- Les questions sociales.

Les guestions sociales gui se trouvent dans «Al-Mizén.
surpassent les commentaires que ['ouvrage présente, tant au
point de vue quantitatf que quafitatif, Tabétabdi s'efforce, en
s'aidant de ses vastes connalssances el de sa perspicacité,
de souligner les questions sociales du Coran el y traite de
problémes d'une portée supérieure.
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3- Questions philosophiques,

Tabétabdl gui se double d'un rare philosophe et o un
penseur inégalable du sitécle, use de la méme originalité dans
le domaine de s métaphysigue. Il pense o abord que,
confrarrament A une propagande inforniée et une amtitudc
démgrante envers iz philosophie, cells science consiste,
d'dpres sa vrale acceplion. & rechercher Ja sagesse ef la
vérits, et qu'sife prend sa source dans le Coran.Quant & la
meétaphysique, ensuile, it déclare que ceffe-ci n'est autre
chose que I'ensemble des vérités de I'érre, en tant qu' éire,
par rapport & Dieu, & "homme et & 'univers.

Tout en commentam les versets ou Coran par lewrs
propres conlexles, fe maltre traite entre lemps, & différentes
oceesions, de problémes philosophigues et métaphysiques, et
armve & prouver Iinanité de la philosophie matériaiiste. Sa
methode est dans ce domaine comme en d'autres trés
orginalie

Lroriginalité Tabditabdi dans le domaine de la
philosophic.

Qutre ses cours de scienves islamiques diverses, la
composition d'ouvrages seion i méthode traditionnelie,
Allarmé Tabétabdl se It 'avlewr d'un sysiéme modeme st
ariginal consistant & rassembler les nefons de ia philosoptie
islamigue dang un ordre nouveaw, répondant aux besoins du
Jour.
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Aprés e deuxiéme guerre mondiale les idées o athéisme,
P'impiédté, le matérialisme et le manisme se répandirent dans
les socidtds islamigues. certains franiens cullivés, et certains
intellectuels estimérent ces idées et ces systémes, el y
adhérérent. La propagande matérialiste battait sonpiein C'est
& ce moment que Tabdtabdl qui était devenu ie porle-édlendard
de la cuiture et de fa philosophie islamigue, se mit @ éudrer &
fond le matérialisme, te marxisme el la dialeciique marérialiste.
Aprés avolr saisi tous les tenants et jaboulissants: de la
philosophie matérialiste, if 'exposa dans ses cuvrages ef ses
conférences, la réfuta scientifiquament, fout en montrant la
supériorité de la phifoscphie isfamique. Le prodult de ses
efforts dans ce domaine est réums dans son ouvrage «le
principe de ia philosophie et la méthode réaliste~. Bien que
cel ouvrage ait éi¢ écrit depuis rente ans, néanmoins il peut
8tre considéré comme le meilleur pour réfuter les erreurs du
matérialisme.

Le rille de Tabiitabdi dans I'évalution du Centre
d'enseignement de Qum.

Le rfle joué par Allamé Tabdtabdl en ce qui regarde
I'améiioration et I8 changemen! du cenire d’enseignement de
Qom concerne deux domaines:

Oabord la création o une évoiution scientifique de fa
pensée, et de la mise en place des discussions libres. Ensuite
la formation des chercheurs et des éléves.

Il édugua scientifiquement et moralement des disciples
éminents devant plus tard devenir eux-mémes des formatews
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et des éducatewrs.

C'est durant plus de trente ans que Tabflabdl alimenia ie
centre o enseignement e! d'éludes religieuses avec ses
verrwnemaires,  ses  conférences et ses  écriis  rant
philosophiques que métaphysiques, avec ses conciusions tant
religieuses que logiques, ses cours formerent des hommes
pieux, veriueux, rationnels et forts. Ses ouvrages ont eu de
profonds effels en Iran el dans les pays islamigues.

Ce grand homme avait & coudr de melre en place des
aébats fibres a l'intention des éludiants, des uriversitaires et
méme des intelleciuels européens, pour disculer et faire
éclater la vérité istamique. Or d finit par lancer ces deébats,
sortes de polémigues amicaies qui non seulement avaient
pour but de compléter les cours déja donnés & la suite des
nombreuses quesltions gue les éludianis 0 auraient pas
mangué de poser, Mais encore powr éclairer la communauté
istamique et les étrangers sur les problémes qui Jeur
semblaient obscurs. (Ces deébals comportaient  ftouwt
nalureliement des critiques, des échanges de vue d ol aurait
jailfi fa vérité. I comtinuai! des gébats screniliques et moraux
des prophetes Ces derniers accueillaient 4 bras ouverts les
debats.

Tabdtabl étant comvaincu que la science mélaphysigue
surpassait les autres sciences.li disait que la révélanon guidait
et inspreait humanité. I afoutait que les mélaphysiciens, ceux
gui possédaient fa révéiation, surpassaient les aulres hormmes
et erergaient sur eux une sorte de maitrise. Tabatabdl
accueillait & bras ouverls les visiteurs, ceux qui voulalent
discuter avec iwi Il suivail en cela I'exemple du Prophéte de
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i"Islam. 1 racontait & cet effet le récit que voici: «Un jour les
chrétiens de Nadjran se rendirent auprés du Prophéte pour
discuter avec lui fis ailérent donc & la mosquée; le moment
de leur prigre arrivait et les Musuimans aussi, de leur céte,
voulaient prier ayant le Prophete commine imam Le muezzin
appela ies fidéles & prigre et les Chréiiens de leur part firent
sonner fes cloches, dans ja mosquée, en présence du
Prophéte et des autres fidéles. Les Musulmans protestérent et
firent remarquer au Prophéte que ces Chréliens faisaient
sonner les cloches en sa présence. Le Prophéte répondii:
wAttendez un peu nous alions peu a peu par 'édification,
transtormer le sonn de ces cloches en chant de muezzine

Cette grande dme qui accueillait tout le monde & bras
ouverts, des gens gui professaient des opinfons conlraires aux
siennes, discutait avec eux, les éclairalt doucement el fimissail
par les convertir. Le nombre de ceux qui se Sont converlis &
I'islam gréce & ia parole comvainguante de Tabatabdl est lrés
grand.

Les disciples, savams et érudits, gue allamé Tabatabal a
forme, béndficient aujourd hul de la confiance de iout le
monde. s étaient épris de son caraclére el de son savoir. IS
avaieni coutume de dire gue §'ils n'avaient pas eu un tel
maitre, jamais ils ne seraien! parvenus & leurs objectifs, et
jamais ils m'auraient pu cusillir les fruits de leurs wcuvres dans
ce monde ef dans 'autre

Son caractére était tel qu'il evitail la suffisance et
Femphase. Il s'évertusil & ne pas se montrer savant dans ses
débats; le mobile de ses actes était de salisfaire Dieu. Ses
disciples ont rapporlé que duran! les longues années qu'ils
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ont passees avec lui, is n'ont pas souvenace ne fut-ve gu'une
fois, que te maire ait voulu faire montré de sa science tant if
était simple e modeste. Si quelqu'un voyageail avec lui un an
durant, jamais i n'aurail oy que cet homme &tait I'avteur de
la nouvelle méthode du commentsire o Coran el le créateur
tes regles nouvelles dans [ exphcation des problémes
philosophiques, 8'it mavant su d’avance avec qur if voyageait
et iavalt pas ey conngissanue de son vaste savoir,

Tabétabdi possédal également des dons lyriques et
composait des poémes. Il aimait de méme les paysages de ia
natiire.

Allamé Tabatabal avait & cwcur de suivre la tradition ou
Prophiéte. [ ouvrage -Sonan al-Nati. (Traditions du Prophét e
ost le fruit oe cette atilude. |} croyalf comme un devoir sériaux
de combattre fes mmovations gu'on introduisail dans a
religron

O autre parl, Tabdiabdi s efforgait de lawre connailre le
Chi'isme dans ses vrates dimensions. Selon ce grand homme
fe Chi'isme consistail & suivre minutieusement la tradilion du
Prophete, pratiquement, et théoriquement, par les actes sf par
les paroles. W déctarait qu'it ne sied pullement de suivre un
dirigeant injuste et inigue. i ajoutait qu'il ne faul se soumettre
qu'a Dieu, & son Prophete et aux Imams que le Prophée a
désignés. Tabaiabal a développé ces idées dans tous ses
écrits, durant toute son existence.

Son ouvrage «Le Chi'isme dans ['lslams est ('un de ses
écrits fondamerniaux  Tabdiabal savait gu'un livre simplement
et clairement congu &l en méme temps profondeément pensé
Slait nécessaire pour présenter fa nalure el essence du
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Chi'isme. Il serait anisi & méme d'éclairer les chercheurs qui,
souvent, se laissent détourner de la vérité.

Allamé Tabatabdl aisait que pour ne pas se lromper dans
I'observance de la tradition du Frophete st pour étre sdr et
certain qu'on suil exacltement cetle tradition, on doit appliquer
pour cela les préceptes des membres de la famifle du
Prophate qui ne sont que les Imams infailfiples, capables par
ieur science et jeur inspiration, de guider dans la voie droite
les Musulmans du monde, conformément aux indications du
Coran et de ia tradition prophétique. Ce sont encore ces
Imams gqui peuvent empécher que I'lsiam dévie et sauver de
towte erreur, la communautd islamique pour la guider vers
Dieu

Voici quelques cuvrages o Allame Tabdtabdi que nous
présentons aux fecreurs.

Alldmé Tabatabdi a touché & presque loules les sciences
isfamiques, phitosophiques, métaphisiques, figh,
commentaires, traditions. .

Nous altons citer quelques un de ses ouvrages sur les
différents aspects de ia religion et de fa mélaghysique, étayés
de hautes pensées:

1- «Commentaire de Al-Mizans, écrit en arabe, traduit en
persan en 40 volumes. '

2- «Les Principes de la Philosophie el fa Méthode réalistes
[Ossule-¢-falsafeh-va-Ravech-é-Réalisme} en 5 volumes, dont
4 sont déjd imprimes,

2. Notes en marges sur 'ouvrage «Asfar., de Sadrod-Din
de Chirazs, dont un a été imgnimé en 1338 (1960}, dans
!'Annuaire  du  Maklabé-Tachayyo», L'autre volume &
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mdépendarmment paru.

5- «Traité sur le Gouvernement islamique~, en persan,
allemand et arabe.

6- «Essal sur la puissance et I'actes {Qoweh-va-fé’l).

7- «E5s3l sur ja démonstrations,

8- «Démonstration de I'Essence» (Essbaté Z4at)

9- «Essai sur i'Homme avant le monde f{ia création)».

10- «Essat sur I'Homme dans le Mondes.

11- «Essai sur I'Homme aprés je mondes.

12- wla Propfiélies.

13- «La Valayatw.

14- «Les FPreuvess.

15- «Le Sophisme» (Mogalitah).

16- «L'Analysg

17- «La Synthése.,

18- «Sur fa Subjecifs

19- ol ‘Ecriture caliigraphique Nasta afighs,

20- «Sur la Prophétie et les étapes» (Nobowat-va-Magamat)

* 21- <Alf et La Phitosoptie divings

22- wlLe Coran dans !'lsfarm:.

23- «Le Chi'isme dans !'lslarmis,

24- «Nombreux articles scientifiques parus dans les
périodiquess,

25. wiugement sur les correspondancess,

26 «Introduction & la sagessen.

27- «La Pedection e la Suyesse.

Ces Deux derniers ouvrages comporteni des  lextes
philosophiques importants, étudiés au Cenfre o Enseignment
des Sciences religieuses, & Qom.
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28-
26
30-
at-
32-
33-

«f & Resuné de [Enseignamernt de Cisiam.,
«uestions sur I'lslame.

«'Istam et I'Homme contemporains,

wEasal sur fes attnhuts e Diet..

«E5sar sur fes Moyenss,

«En marge de 'ouvrage “Kifaye's.
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INTRODUCTION

Ce frvre e mones avons insrdé L ISLAM SHITTE» (f), se
propose de présemer clarentent la vevitable sdentné di shiisme, gui
est wne des dewx branches megenres de Plslom - awire toni e
siriseme, I tradie en parttention, des onigines du shd e e son
developpement, amsi give die modéle de pensée refiggense propre au
shitistne, de la cenltire ei des sciences ivlamiques, considérées du

e de vae shi'te,
La RELIGION (2)

1 me faie aivecan donte que sous membre de Pespéee humuoine ext
nodiirelfement aiord vers son proviain of gie dany o vie en saciéed,
XS dCles sent mmf'(.fl"prmfwrf.a'. Sex divers acrey, 1els ffures manger,
Basire,  dormiv, veilfer. porler, dooner, $nsseorr, marcher,  ses
COMPONTCINCHES Sockany  @F sex  renconies,  soni § o e Jeoix,
Sformeliement distimets e totedement relies les sun iy antres. On ne
pent aeeompfic nimporie quel aete ou Bew, on o la suite de
nimpiente el anire. 1 exisie wn ordre qui doit étre respecic,

{1y & done un ordre qui régit fes aciions que Uhomme accomyli
foted oni lomy de wa vie, un ordre auguel ses actions e penvens
fohapper. En réalité, ses actes oni pour ovigine wne sowree distinere,

Colle-ct o 'ext waive suoe be désie humain de fouir dwne vie heurense,
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rne vie dins faguefle Phomme puisse dileindve qilans que rnxihfe

Fobpet de ves désiey of foe rivompense, On pend dive dussi que
Phemimie sonhaite subvenic fe plins complétement possibfe @ ses
hesoms, afin lassirer s s,

et pourgued {homunie conforme teujinrs ses dvtiony 4 ey

piles er des foix, élaborées soit par Biiménne, sorr por danieess ol
C OV QUESSE PN PAPIE onfey fey Gutres possitaliey exisioies. i
ehosic sne waniire pantcidiere de vivee,

cens et vamere I fuim er da sorf, i mange of

Foner vanstaive ses

Beait. corsiderani cold comme RECessaire. pone perpenier s propre
axivtence. Cette régle pownait ére disivée par dantres exemples

L piggler e Jos iy quid gonvernent Lexstence Aumdine e sont

aveepries pur Phomme  gren dépendance de o sev crayenees
fdaunentefes concernang fa naire de ére wniveesel, dont it fan
fui-mémie purtie, ainsg guic de son fugentent ai stifet de ver érre
Cue les principes gonvertiant fes actions de Fhomane dépendem
de sa conception de Féme dany sa foafitd dpparail avee évidence

Fosgtt i s 'urrte sur fes differentes conceprians gue fex gens se Jonit

de Tunivers of de Phesume, Ceny gl considerent qiie Piivers est
fienité @ ce st sonde maidriel o seasible, ee e Phionune
disperedt tondlement da mon adopient wne conception de la vie
dévtinee & sansfaire fewes désirs maréviets er levrs plassies: mondaing
éphémeres. Iy s éffarcent waiguestent de dominer les conditiony ei
les fuurewrs netnreds de v,

Iy e aassi qivd, senblables ety idelinres. considerent en général,

fe monde naned comme ordé spéciaf Jutir £ Jrir HHe
divinied sumanoelle, faguelle vemplis Uhomme de bénddicdon, afin
it il jouisse de s hond. De iels hommes orgamsein lewr exisience

de manidre @ setisfaire la divigié er a dviier som conrow. Ky



PISLAMSEHITE 33

ertent quie sl font platsiv @ la divinié, celle-ct augmentera sa
homd d fear égard et la rendra permtanente et guan coniraire, s ils
proveguent vorn cowrraux, efle les revera de sa bonié,

v e eeny gri, en phis de lewr crovance en un sewd Dive, credent
& de vie dlenelle de Phomme o consdérent gue celii-ol ear
responsable de sex bannes et muavaises actions. Par consedens iy
Hetnent pour certain Cavéncnent di jonr du jugemen: cest le cay
dey Muzdeens, des Djs, dex Chrdtiens er d Musadoans, Couy-ci
vewlent suwwre dans lewr vie un chemin duns fequel cette croyance
esyenticfe solt respeciée et le bonheur assurd, ici-hay e dans
Fat-deda.

L envemble des crovances fondeamentales

N

VRN o fu

namrede  Chomme et ode Dunivers, et Vensemble des régles
canformes @ ces crayances, sappliguant @ la vie humaraine, est
dexigné dre rermee de relignon fdin). 57 extste des divergences an sein
dee fa refigon (din), efles prennenct fe nom de siess el gue fex
rites sunnites e yhi'ites dans Plslam, ow le rite nestorien dans le
chisticomisme. 81 mons considérons  la reliion comme  nn
programme de vie Vappoganr soeoune ferme crovance,  mous
premvens dive qute Phonyire piéme s e crode pas 8 la divinisd, ne
pent jamaing vivie sany religion. La refgon ne pend jomais étre
séparée de Inovre, et elfe nest pas simplement affuire d Goies
cteftects.

Le Covan affirme gue Phomme n'a d'autre choix gne de suivee
fa religion, commie wn chemin placd por Dien devane Iai afin qu'en
e parcontrant, i puiise porventr 6 Dien. Tonsefois ceny qui oni
aceepte lo oveligion de fa Vevied (Plslame) (3) marchent en toute
sineerisd sur le chemin de Dien, wlon gue conx GUE T pes

accepte lu refigian de fa vérité ome ¢ déronniés de la voie divine ef
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suvent an chennn dévic, 14

ISLAM  [am  symifie cnmologiquemient  soumission et
ohdivsanve. Le Covan divigne par «Ixlanes {a religton qui fnvite fes
frempreey @l sonmission gn Diew de Punevers ei de dond ce gui §¥
wronver por cetie sonmission, s adoveny sealement fe Dicw Unigoe
ef si'ohdivvent qu i ses ordres. (3]

Comme le Coran nous Vapprend, la premicre personne gqui
appela cette religion «lsioma et ses fidéles emusuinans, fin le
prapitéte Abraham, {0}

SHEAH Le rerme Shial qui sigfie lindralemvent pordsan, se
réfEre @ cowr gni constdérens que o sweeession du Prophiéoe (gie fo
praia et sue ied) (o) revient en dran @ e fanmile du Prophiéte, of
i, dany te domeine des sciences ef de oocndmre ilamigues,

swedvent Décole on le srftes de la famile du prophéie. (8)
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Nates de Uintroduction:

13- Note du traducteur: Je titre original donné par "Allimeh
Taubitahi'? & son hvre, Glait «Sh'ah dar 1slims (1.¢ Shifsme dans
Plslam). Ce que Famenr désigne par ce titee ost Plslam vu el
interprétd par le Shitisme. Dis lors, nous avons choisi de
Fintituler Islam Shitite.

2)- Note du vaducieur: bien que nows avens rendu le mot
adin: par religion, son sens ost plos universel que celol donnd
habituellement aujourdhui a religion. «Dins est la séric Je
pricipes  transeendants e lears applications dans  toos fes
domaines due fe vie gui touche Vhomme peadant son scéjour sur la
Terre et s vie duns PAU-Deli [ pourraic Crre tradun
wvorrcclement par «traditions au sens des suteurs tradivionnels de
IQuest comme F Schiuen, R Guéoun vt A K Covmuaraswanny.

33 Mote du tradueteur: parkni ontant guianionid religiense
muselmane, Vdoleas o mentionne Plilum entre parenthéses
comma «li Rehgion de by VERIEs sans tomtefons mer en abeune
mamicre Puniversalite de e révélation aftirmdée dans le Coran.

Pour un Musulman, Religion de fo Vénd est tout & lun

naturellement pur exeellence Ulslam suns gue cette opinion
diminue i Verte des awtres relipions aesguelles Dinvear se
réfere dans cet ouviaige ou dans dautres,

)= «Lit malédiction d"Allh sur les injustes qui Scartaicm tles
hommes) du chemin d"Adiub, g le voulaient tortueeus, ..o Coran
VIL 4445
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)= «Qui done est meilleur, on religion, que celud gui sest
soumis 3 Alish, woul en pratiguant la bicofsisance, ol gui suit la
religion &' Abraham pris par Allah comme ami?s (Coran 1V, 125}
«Dis: O détenteurs de 'Ecriture!, vencz & un wrme commun
entre vous el nous! nous p'adorons quiAllah e ne Lul, associons
rien, (que) les uns el les awires nous ne prenons point de
seigneurs en dehors d°ANaR! Sls 1ournent le dos, dies (<leur):
Allester que nous sommes soumis (4 Allsh)!» (Coranlll, 64), «O
oo (Corn 11, 208).

Vi QUi ereyert, entre dans B Pa, en welal

6)- «Seigneur! fuis de pous des Soumis {3 Toi) e, de notre
descendance, Tais une communauté soumise a Toil.. (Coran 11,
128} «.. la religion de votre pérs, Abraham. 11 vous a nommés
les Soumis.,.» (Coran XXI1, 78).

7). Note du trsducteor: dans loutes les langues islamigues
chague i yue le nom d'un des Prophies, ¢t, duns te Shitisme,
des Imams ausst, est ¢ild, Pexpression honorifigue < ulayhi al
salame (que la Paix soit sur Jui) suit, Dans le cas du Prophéie de
Plslam, Pexpression wsall allinu ‘alayhi wa sallames (Cue la Paix
el lu Bénddiction de Dicu soit sur lui). Duns la traduction
dauant plus guoe Cest enounc langue curopéenie, nous nous
sommes ¢habitude abstenus d'employer ces exprossions gui
apparaissent duns Vorigimal en persan. Dans cel ouviage awssi,
chague fois que le mot «Prophiics est éorit avee une capilale, it
sugit du Prophéte de 1'lslam.

K)o Un growpe de Zaidites qui seceptent deux califes avant
Ali et suivent, en jurisprudence, Abd Hanftah, sont avssi appelés
Shitites parce gue, contrirement sux Omewades €l aux
Abbissides, ils considérent que le califat appartint uniguement 3

Al et a ses descendants.
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CHAPITRE 1
1y - Origine o évolurion du Shi‘isme
Le Shisme magun du vivant méme du Prophée. (1) Ce

terme o dabord desiznd s partisens AL Je premicr puide Je

la famille du Prophéte. Lavénement, pu Fexiension de Ulslam

pendant  des vinpetrons aneées de Lo prophétic. rendirent

nécessaire pour  plusicurs  raisons  Lapparivon parmi Jes

compagnons du Prophéie, d'un groupe el gue celu des 51

st pourgum

Nopremicrs jours deosi mission. guand
drapres e texte du Coran, il Tui fut ordonné dinviter ses proches
parents Qi embrasser Vlslam (2), le Prophite dewr déchim
CEIrement gue quieonyue serail Je premicr i r{'puml.ru i son
appel deviendran son successeur closon hériticr, Al ful e

premive i savaneer ¢bd embrisser Plslam. Le Prophée aceepla

L somssion d”Adn D b lon divine e sccomphil ains sa pronesse
3 Duopoimt de vue shitite N apparaic impessible qutiae

premicrs jours deoson action, le chet du mouvement, proésente an

e ses AL RIS LMD SON sucoesseur «l rL’[‘rL"N_'TI] dant les

Clrangers, il paran en revanche Jegitime guiil le designe comnme
tel dses aides el amis, entidrement loyvaux el dévouds. De méme,

e

il miest pas vensemblable goien el chel aceeple ot prré:




4 L'ISLAM S1I'TE

Gueliuun COMme son epréscnlant oo sureessenr el ensuite, au

cours de sa vie of deosa mission religicuse, e prive de ses

préfogatives ¢l du respect dit i son rang d'dluklic une
guelcongue distinclion entre Tul e los aatres.

Bicn an contraire, le Prophéte. sclon plusicurs hadiths
absolument autheniiues, qui e sont mis cn cause mi par les
sunnites, niopar les shitites, o altirmé clairement quAli Gtait
prosene de Ferrcur el du péch dans ses aenions er ses paritles.
Tout ce qu'il o dit et accompli élait en parfuite conformité wee
les crscignements de lareligion <) et il e e plus sivant des
hommes ¢n maticre de conmaissance des sciences e des lois
iskamigues (3).

Pendant la période de Fa proph@tie. Ali accomplit des services

e haute waleur of manifesta un remanguable dévoucment. Ainsi,
quand les inhddles de la Meegue décidérent de tuer le Prophete
e 11 dit

A Al «Vews-tn dormin dins mon 1it cetie nuit alin guils eroient

el cernérent sa maison. celui-vi décida démigrer a MG
que je suis endormi. et quminst il e se lancent pas ama

ponrsuite?s ALl aceepls antanément cetie mission dungercuse,

Cei est rapportd dans diflérents recueils de hadiths. Al servitl
assi en combaitant aux batalles de Badr, Chod, Khaoday ol
Hunayn dans lesquelles sa paricipation Tut telle goe 560 navant
s C1e prosent, ennemi aurail 1res probahlement dérrum Vlslam

el les musulmans. ainst guen attesient les récits historiques, de

Ia vie du Prophite et les colleciions de hadiths,

SsCur

L prevve principal de la Igitimitd d° Al comme 5
du Prophéte cst Févénement de Ghadi-Khumm (63, o e

Prophéte che Al pour B ctelle générales (Wiilavat-ummah)

et i de Al e gouverneur (Waliy du peuple
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Lin rison done part. des grands services quil rendin en de ses
viertus personnelies, reconnus deotous (7], o0 en ruison, dautre
part, ¢ la prande affection que e Prophéte lui voua (8). Ali fut
aimé pur le Prophéte et ses compagnons, qui furent des exemples
de sinedrite et du vérueild, pour ses vertus ainsi que pour ses
hasuts Biiis,

Cus compagnons <o rassemblérent aotour AN e e suivirent,
el pomnt gue beaucoup dTauires commencerent § oconsidérer
exeessil cet amour pour lui, et pest-élre guelgues uns en

cprouvirent-ils de fa julou

S ACOLE de tous ees Elements, nous
vieyons dans plusicurs paroles du Prophéte une reférence 4l
«Shi'ah d'Ali» €1 i la «Shi'ah de Ju famille du Prophdétes. (9)

2j- La cause de lu séparation enire {o minorite shi'ite ef lu

mjorite stnnife

Lus amis et partisans Al croyaient quiaprés e mor du
Prophéte. le calilan ¢t Fautorilé religieuse revenaient i Ali, Cetle
crovance  provenait  de leur considéravon de la situavion 4 AR
et de ses telalions envers le Prophéte, envers fos ¢lus parmi Jus

compagnons ¢t envers les musulmans cn géndral. Ce Turent

seulement les dvénements qui se produisirent pendant les
quelgues jours de la maladic du Prophée qui provoguérens une
oppusition 3 leurs vaes. (10)

Contrairement & leur attente, lorsgque le Prophéte quitts ce
monde, ¢ tandis que sa famille et quelques Compagnons Caient
occupds a4 préparer les fundrailles, les amis el partisans d'Al

apprirent aetivitg d'un sutre proupe gui »'Ctait reondu @l

mosquée ol la communauté ¢ réunic en ruison de s
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dsparition soudaine de son chel. Ce groupe, gui desat plies ard
former ls majoring, entreprit en grande hdle, sans consulier s
famille du Prophete, ni ses proches, ni plusieurs do scs amis, el
saps meme lewr fournir la moindre inlormation, de choisir un

calife pour les musulmans, on apparence pour assarer e salut de

ces derniers. Cest nst qui Al et ses compagnons Turent mis

devant un lail aceompii. (1

Apres les Tuné
GuiAbhds, Zuhs

appzirent la fagon done e premier calife avail é¢ clue I

lles du Prophite, Al o1 ses wmis, wls

Sulmiin, Abia Dharr. Migddd ot Ammar

profesicrent contre e choeis d'un calife par consullation ou
Clection, et dgalement contre les responsahles de cetie allaire. s

présenterent leurs propres anguments, mais la rdponse lul gue el

Gt le bien-¢tre des musulmans, ¢t gue Lo solution rés en e
Qui avait ¢té fail. {12}

Celle protestation ot cette critique furent & Tonigine de Tx
seisston Ao la minorid, dont les éments furent connus dans la
soUi¢td comme les apartisafise ou o «Shi'uhe. Al d'avee, la

majorité. Le califot de Pépogue Clait inguict de soir ainsi la

communautd  musalmande  divisée on ounc

Jurite el une
mineritd, Ceux gui soutenaient e calife consdérinent que le
califat ¢t whe question de consensus de o communauteé et

nommMaicnt ceux qui prolestuent les «copposams G Fabcgances.

tion

Is préwendirent done yue B minoritd s tenait dans Foppe

cavers lu sociéle mosalmane. Parlois clle ot désignée pas

daulres lermes péjoratifs o dégradams, {13)
s e dchut le sk

pohitigue. 11 e put, pire conséguent. ohtemir guol gue ce soit au

w fut condamng & ciuse due sa situation

maven de pretestations politigess. Alin de siuvegarder Punind de
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Flstam et le bien-dire des musulmens, o aossi du fil de
Pabsence d'une puissance militaire et politique sulisunie, Ali

n'entreprit point de se soulever contre Pordre existant en une
révalle quieul €16 sunglante. Pounant ceux qui protesiérent

ihli refusérent de se soumenire & la majorite vt

contre e calilal ¢
continuérent & soulenir que o swecession du Prophéte e
Pautoritd relighouse apparenaient de plein droit & Al (143 1is
croyaient gue pour ouies fes maticres spirtuclles et religicuses il

fallait s¢ relérer 4 Jui e invi

ient e peuple & rejoindre ses

partisans (13).

)= Lex deiwe probiémes de lu succession of de Vawtorité Jany fex

scfenees religicnses

En accord avee les enseignements islamiques qui en sont 2 It
hase, le shi'isme estimail que la question la plus imporiante se
on o des

posant @ le o souctd ilamigue, @it Félocids
enseignements  slamigues ol des principes des sciences
religicuses (17). C'¢lut seulement apres de telles clarifications,
que Fon pourrait appliguer cos enscignements 4 Fordre sociul.
shi'tsme pensail, quiavant weute chose, les

En d'autres term
membres de la sovidtd devaient ére capables d'acquérir one vraic
vision du monde et de Phomme, sappuyant sur la nature réelle

des choses. Alors seulement, ils o pourraient  connuitre e

accompliv leurs devoirs en ant quiires humains, v oen quoi

réside leur véritable hien-Gire, méme si Naccomplissement de ces
devoirs religivux savérnit contraire & leurs désirs. Aprés avoir
réalis¢ ce premier pas, un gouverncment religicux  devrait

préserver et appliguer dans Iy sociélé, 'ordre authentiquenent
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islamique, de felle manidre que Mhomme n'adore nul autre que
Dicu, quiil jouisse. autant gque possible, d'une linertd personnelle

personnelle ef soviale,

el socile, o béndlicie d'une réelle justi
el hénéhcie d'une réelle justice, persennclic et sociale. Ces deux
huts ne pouvaient Qe aulemis que par guelquun dinbillibie o
préserve par Dicu de outes favtes. Sinon, les dingeants ou les
autorilés religicuses pourraienl ¢n venir & dénaturer Ulslam ot 3
trahir leurs devorrs o ieurs obhgatons, Sicels devant arriver. [
regle jusie o Libératrice du Ulslam pourrait graducllement éure
convertic en une regle dictuturiale ¢l un gouvermment tolalement
auteeritique. De plus, les purs enscignements  religicux
pourraicnt devenir, comme on peut Fobserver duns le cus de
I de changemenis o de

cerbines  autres  religions,  Uobje
déformations entre les mains d'érudits €poistes adonnés a la

sulishwction de leurs désirs matéricls. Ly scule personne qui,

selon o conlirmation du Prophte, suivit parfaitement ¢t

¢ du Dicu ¢ la tradition du Prophie, auss:

complétement le Li

hicn duns ses paroles que dans ses actes, ¢t Al (18).

Si, comme Je dit lu majorité, cest seulement les Qurayshites
(19 qui s'oppostremt wu légitime califot EAll, cette majorité

aurait die porter atleinte @ fa verité par cramie de Sopposer aux

Ce qui empicha les shitites d'ueeepier le principe électil du
choix d'un calife par e peuple fut ly peur des conséguences
permcicuses qui poovaicnt en résulier: peur dune corruplion
possible dans le gouvernement islamigue o de o destruction des
bases sulides des bases solides des sublimes enscignements de |
religion.  Les  événements  ultérieurs de  Phistoire  islamigue

conlir

wrent du fait cette appréhension weee pour résultat, que



AM SHI'TE 45

les shi‘ites lurent conlirmis dans leur croyance,

Pendaunt les premicres anndos, outelois, @ vause du petit
nombre de ses adeptes, le shitisme apparut d'abord avair ¢1é
dissout dans la majoraé, bien quil continudt discrétement @
insister sur la nécessité de recourir & la famille du Prophéte pour

amigues et qu'il coninudl & gagner

Pacguisition des sciences

des gens & <o couse. Enoméme temps, alin de préserver s

puissance de Plslam ot de sauvegarder son progies, I shi'isme ne

montra aucune  opposition ouverie au reste de Lo soedic

islumigue.
Las membres de la communacté shifite combatiirent méme

coude § coutde aver ki majorité sunnite dans les guerres saintes

(Jihady ot participérent aux affaires pubhques. Al lui-méme
guida b magorile sunnite dans rimérét de wout Ulslam, chague

Te (200,

[ois quiune wlle setion se révélail néoes

4} Le priacipe politique du choix d'un calife par voie of son
incompatibilité avec lt conception shi'ite

I ¢ shitisme pense que la Loi divine de Ulslam (Sharieak)
dort la subsiance se lrouve dans e livie de Dicw et dans la
traditon (sunnah) (21} du Prophiie, demeure valable jusyu’au
jour du jugement et one peul éee, nione serd jamats altérée. Un
gouvernement gui est récliement islamiyue ne peul, sous aucun
prétexte, refuser dappliguer Jes injonctions de la sharfeak (loi
istamigque) (22). La seule tdche d'un gouvernement islamigue est
de prendre des décisions par consullation dans les limites
éashlics par Ta shuricah el en accord avee les exigences du

moment Le serment d'allégance & Abu Bukr duns la Sagitah, gui
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fut motivé au moeins particllement par des considérations
peslitigues. et Pincident, déerit dans je hadith de «Fencre o du
papiers (23), qui eut liew au cours des dernicrs jours de la
miladie du Saint Prophiie, démontrent gue les panisans du

prine ent yue le Livre de Dicw devail dre

consenvd sous forme de constitution, of aecort

¢ 'élection pen

i heicoup

moins d'attention comme source des enseip 15

islamigues aux parales du Saint Prophiic.
s semblent avoir acceple de modificr certains aspects des

enseignements islumigues concernant le gowvernement, alin de

satislare aux conditions du momend, ¢l pour préscrver e
bicn-¢tre péncral

Certe tendunce ost conhirmee par plusicurs dires qui furent
transmis ultéricurement. au sujet des Compagnons Jdu Suint
Prophe
comme des Juriseonsulies indépendants en maticre de Lo divine

par exemple, «les Compagnons  Claient considérds

(mujlahid) {24y capables d'exercer un jugement indépendant

fiptikiacy dans les affsires publiques; s'ils réussissaient dans leur

tiche, ils seraient récompensés (par Dicu) ¢t 8'ils ¢chouaienn ils

1t pardonnés (pur Lui), parce gulils complaical parmi les

Compagnunss,

Cente vug argement sowenue pendant les premicres
anmées gui suivirent la mon du Saint Prophdne.
Le shi

avtions dus Compagnons, comme celles des autres musulmans,

sme adopla une position plus stricte ¢ pense gue les

doivent ¢éiry jugées en toute rigueur sclon les enscignements de
L sharivad. Par exemple Uincident du lameux géncral Khalid jbn

Walid gui, avant €1¢ regu par Fun des plus Cminents musulmans

dialors, Malike ibn Nuwayrah, tug son hiote, le decapita, jela sa
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e au few et le sair méme viols sa lemme: il ne fut cependant

pas puni pour ce crime, selon s loi islamigue en raison de sa

Qualitd de chel miliaire remarquable, e gqui, aux yeux du

sines actinns

shi'isme, maniteste une indulgence indue envers ©

des Compugno ient au-dessous des normes de picié o

yqui ¢

de droiture Clablies par Velite sprrituelle des compagnons, (234
Une autre pratique des premicres anndes, critiqueée par o
shrisme, consistail & priver la famille du Prophéw du Khums,
(26) ¢ (27)
Par aillcurs, 'enregistrement par ¢erit du texte des hudiths tut
complétement interdit, et lorsgu'on trowvait un hadith éorit, on
ur

le bralail (38). Nows sivons que cette interdiction 1t en vig
sous Je califat des califes «bien diripése (Khulaf: Ar Rachiding)
(29} jusyue durant ke période des Omevwades sous Te calilst de
Omar Abdel-Asiz, qui gouverna de AH. Y¥AD. 717 & AD. 719,
(300 e 3y

Sous e secomd calile  (13/634-25/644), ¥y cul  une

nodomenre aecent sur

continuation Jde la politdque const

certaing aspeets de la sharical et b ndpliger queljues pratigues

yui, selon les shivies, lurent enseignées ot pruliuees par e
Prophéie. Certines pratiques furent interdites, d'aulres encore

ajoutées. Par exemple, le pélerinipe de Tamanin {(une sorte de

pelerinage au cours duquel | cérémonic d'Umrah est céléhrée
au licw de la céremonic du Hajj) fw interdite par Omar gui

ardonna de lupider les nansgresscurs: ced en dépit du fait que e

Prophéte imsiina dans son dernicr pelerinage une larme spécisle
pour les cérdmuonies de pélerinage, powvant ére accomplic par
les peterins venant de lein, (Coran 11, 196)

Dautre part, du vivant de Prophiie de Dien, le mariage
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temperraire (mui'ah)  Clail pratiqué, o Pappel @ la pricre
comportait la phrace: «hitez-vey vers le meilleor actcs (hayya
alit: kbavr clamal) Omar ordenns Jde oe plus o réciter, disant
que eela nsgquait dempécher les gens de participer & la guerre

e dans Fappel shit :

siinte {jihad) (eene phrase est encore rée
mais nen pas dans Cappel sunnite),
ns i la sharcah: du vivam duo

iy cul aussi des add
Fruphéie
e inns de divoree («de divoree dhaved tois ) Slaiemt Tailes ¢n
trois veeasivns Jitférentes, madis Omar permil de les Bire en une

ule dovis. De ards lourdes punitions furent imposées a ceux yui

un dnvorce néait remdu valide gue st les rois

passérent vutre G cerbines de ces nowvelles régles, wlle que la

lapidation dans e cas du mariage wmporaire {mut'ah).
Ce Tut aussi durant fe régne du second calite que de nouvelles

forees socimles of ceonomigques conduisirent § la distribution

mégale du irdsor public (hayvi-al-mdl) parmi le peuple: (32) un
acte yui ful plus gard I eaose de difiérences de classes
vonsidérables o1 de terribles et sanglants  conflits  entre
musulmins.

A cette Cpogue, Mutawivah gouvernait & Damas dans le style
des Revis pursans ¢t byzanting ¢l loi ful méme déeerndé e titre

de «Khusraw-des-arabess (un titre pe Hux huute

autorite impdriale), mais nul ne prowsta séncesement comre i

an FHII.IT

parur le type mondain de son gouvernement (33)
Le secomd calile fur wd par un esclave persan en 257644,

Contonmément au vote mijoritire d'un conseil de six hommes,
e

réunt sur ordre du second calile avant su mort, le troisicme
fut €lu,
Celui-ci ne fiv ricn pour empécher ses parens Omeyyades de
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prcnd'n: des positions de dominalion pir apport aux sutres
Musulmans pendant son califat ¢l nomma cerlains d'entre cux
gouverneurs au Hijuz, en huk, en Epyple o1 dans d'autres
provinues musulmanes (34},

Pes membres de sy famille commencérent & faire preutve de
laxisme dans Fapplicstion des  principes moraux retatils auo
gowvernument. Certaing d'entre cux se¢ rendirent ouvertement

(T

coupables  dinjus esotyrannigues,  deo péchds el
dliniguild, el rompirenl avec cerlaing principes des  lois
islamiyues,

Bientdt, de nombreuses protestations commencérent & atfluer
vers la capitale. Mais le Calite, qui éail sous Cinfluence de ses
parents Omeyyades, particulicrement de Marwan ibn Hakam

€351 it pas promplement pour remédier & Téat de choses

gui proveguit les protestations. 11 arrivail méme parfois que
Ceux gui protestaicnl lussent punis ¢1 poursuivis,

Lin incident survenu cn Egypre. illusire la nature du régne do
troisiéme  calite. Un o groupe  de muosulmans d'Egypte se
rebellérent contre Othman qui sentit e danger et appela Ali 4
SON seCours, Woul o en espriment son repentin. Alodit aux
Le el

Egyptlicns: «Vous vous Stes sévolids alin de ramener la j
la wérite. Othman s'est repenn, atliemant «Je changerai mes
manicres Jde faire e, d'ici trods jours, salisferad & vos désirs, Je

curs de leurs fonctionss.

vills démetire les fouverneurs Oppress
All signa un accord avec eux. de la part FOthman el ceux-ci
retournérent dans leur provinee. Sur le chemin du retour; ils

i rent Fesclave de Othmidn momé sur un chamocau, sc

dirigeant vers 'Egypte. Nourrissant des soupgons sur s mission,

ils déuidirent de e rattraper. s trouvérent sur lui une letire du
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calite pour lo gomaerneur dFgyple contenant co gui suit; «<Au
nom du Dicu. Quand Ahd-al-Rahman Ibn Addis viendr & 1oi,
Gartes-lut donner cent coups de fouet, rasez-lui lu 18te e la barbe
¢t condamnes-le G oun long cmprisonnement. Faites de méme
wvee Amr Jhneal-Hamag, Sudi lon Hamrin, Al Urwab Ibn
Nibas Les Egypricns lui enlevérent Ta letire et s'en reournarent

en calére ches Othman, lui disant: «Tu nous as trahis!» Othman

miw Clre Pauteur de e lettre, s boi dirent: «Cest ton esclive gui
portait ¢o documents 10 répendin: <A1 commis celacte suns ma
prermissione, s lui rélorguirent: «Mads b Clait momid sur on
chumeats. Le ealile Teur répandit: «lls ont velé man chameaus.
I tui dirent: «La lel

répondits «Cegr o Gi lail sans ma permission, of i mon

re est de Ja main do won seerétaires. 11 leur

suw. s
lui déclurdrent. <En tout cas 1u o5 neompetent pour Sire calile

siomn, tu

el dovras demissioner, cur siocela g G Tait avee ta perm

s oun traitre el osi des choses

SE1TMOPLAMIES S0 Passenl Sans (@

pacite ¢t 1en

permission et i ton insu, cels prouve on in
incompétence. En tour cas, démers immédiatement les coupahles
e feurs fonctions:.

ir selon vorre volonté, alors

ool o décide d

Orthmiin ohjec

clest o vous gui Cles les powverneurs, Quelle est alors ma

Tonction?s [l se léverent ol g M i reunin.en colere (36).
Pendant son califat, Othmin pormn s soavernement de

Darmas, @ la 16 deguel setrowvall Moawiyah, un omevyade, de

seorenloreer plus que jamais, En réalité du point de vae du
powverr politique, te centre de gravitd du califat se trouvait a
Damas. Médine alors eapitale du monde ishunigue; ne possédait
yue Fapparence (37) du pouvoir. Finalement, en 35656, Je

peuple s¢ révolla on aprés quelgues jours de siege o de combals,
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le trodsicme calite fut tud,

L premier califc avail ¢80 chaisi par vale majonture des
Compagnons, e second par da selomd ot de wstament do
premicr. ¢t le troisieme par un conseil de six hommes, dont les
membres el les régles de procédure lorens déiermines par les
seeonds

Dans l'ensemble, T pahiique de ces trans caliles, gur turent
au pouvein pendant vingl-cing ans, consiste 4 appliquer les o
et les principes islamigues dans la socicie selon Uljuhad o sclon

le jupement de eshila, ce qui paral le plos sape b Fépogue des

califes eux-mémes. Quant aux seiences iskimigues, L politique de

ces caliles Tut de réciler simplement e Coran sans wnir compie

des  commentiin ni permetire guil o lasse Tohjer d'un

approfondissement. Les badiths du Prophéte Claient recités el

Ce au

transmis oralement sans Gtre éerits, L'éeriure éait 1
texte du Coran e interdite en ce yui concernait Je hadith {38).
Apris la bataille de Yamdmah qui tinic en 12633, plusicurs
de ceux gqui ctment des créciluteurss du Coran o1 gui b
s Cels mess Omar lbn al

LTRSS,

nt par ceur furent

Khattdh 4 proposer au premice calite de réunir les
Coran sous forme éorite, duns la crainte gue si une autre guerre
survenail of guu le reste de ceux gqui connaissaient e Cuorun par
coeur venait 3 v mourir, la connaissance du texte du Livre Saere
ne dispariit d'entre fes hommes, 11 Gdt done néeessaire de
rssembler les versels coranigues sous fnrme cenite (30

I apparait ¢tonnant du point de vue shitile gue cette décision

ait ¢1é prise au sujet du Coran el que les hadiths Jdu Prophéte

gui complétaient le Comn, Uransmission, aux additions, waux

shréviantions., auk inventions 13 I'oubl, nhaient pas fait Pobjet de
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s méme atention. Au conlraire, comme on Ua di plus haut, il
futinterdit de les incttre par Coril e toute version trouvée devait

cire brikée, commae pour hicn in rosur be fait gue seul e exie
du Livee Sacré devait subsister sous forme Gerite. Quant aux
autres sciences istamigues, avcun clion ne ful fourni, dursm
pre les Cloges dont e Coran entoure la

wetle période, T
ince (imy (d0), ot Pinsistance gqulil mel sur oson

o
développement.
La plupart  avail  Pespril occupd par Jes victoires

remarguabics et continuelles remportées par les anndes

musulmanes, ¢b se lais i chlouir par un déluge dimmenses
butins aflluant de tous les horians vers Ta péninsele arbigue.

Avee  coite nouvelle nchesse ol les mondanites qui

Faccompagnérent, peu nombreuk Urent ceux qui s¢ consacrérent
aux seiences de la famille du Prophéte, & la 1éie de laguelle se

tenait Ali, que le Prophéle wvait présenté au peuple comme e

Pl verse e sciences islamiques. 1 et curicus gue, méme poor
russembler kes verscls coranigoes, Al il pas S¢ consulié e
Gue son nomo ntil pas G¢ mentionné parmio coux qui
pat
quiapres s mort do Prophéte, il avail réuni le wxic du Coran,
(41}

Tl est rapportc dans plu

ciplrent 4 la tache, bicn gue woul e monde 181 au courant

irs traditions quiapres avoir regu e
serment dallégennee de b commumutd, Abu Bakr enviva
quelquien & Al pour demander & son tour le serment
dallégeance. Ale répondin wlai promis de ne pas guitier ma
maison. suul pour les pricres quotidicnnes, jusqua ce qoe jaie
réuni le Corane.

Lt on rapporte qu Al ne donna unee @ Abu Bukr
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que six moix plus tard, Ceul vonstitue la preove quiah svait alors

fini de compiler le Coran,

De méme, i s G¢ rppond quiaprés avoir compité Coran, il
en puss les pages sur un chameau ¢t les montrs au people.

T est uussi rapporté que b bataille de Yamamah, 4 la suite de
layuelle e Coran 1ol compilé, cur licu pendant la deuxiéme
année du calilut d°Aby Bakr, Ces fuits ant ¢1¢ mentionnds dans
L plupart des Divies d'histoire cf de hadiths qui traitent de la
compilition du Coran.

Cus dvenement el dautres, similaires, rendirent los partisans
@Al plus fermes dans leurs crovances e plus conscients du
chemin & parcourir,

[l intensificrent lear activite et A Jni-méme, du Fait gu'il ne
powvall se consacrer i Péducation el a la formation des pens en
gendral, se concentra sur B lormation d'une ¢lite resireinte.

Peadant cette période de vingt-cing ans, Ali peedic trois de
ses qualre amis ¢f compagnons des plus chers, gqui éaient
Epal des comy du Prophete: Salman-Al-Farsi, Abu-
Dharr Al Ghifuri, et Migdad. Ceux-ci avaient fait preuve a son
Cgard dune amité lidele en toules circonstances, Ce o Tut

dgafement pendanl  celle période gue quelques  sutres
compagnens du Prophiic ¢t un grand nombre de leurs disciples

dans le Hijuz, ke Yemen, Plrak et dautres contrées, rejgoignirent

les partisans AL L en résolia gu'apres o mort du trodsicme
caltle, doe tous ehiés e peuple se wurna vers Ali, lui préw

serment d'allégeance et le choisit comme calife.
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53 Llavénement du califar f Al (42 e xa méthode de

Boneveriement

at AN commuenga vers e hin de Fannée 35636 ¢

e @
dura environ gquaite ans of neal mois, Pendant sa pénode de
califal Al suivit les voies du Prophéie (433 e ramena Ly lob 3 sa
pured wriginelle, 11 Torge 1ous Jes élements poliligues

incompéwems gui aviient un powair de dircciion dans les

afluires @ démissionner (44} et wmorgs en & une
transformation  majenre,  de nature  wrévolutionnaires,
comportunt Jdinnombrables difficuliés. (45)

Le premicr jour de son califal, dans un discours au peuple,
Ali déchura: «O pruple. sachex que les dilticultés que vous aver
repeontrées durnt Lo omission du Propheie de Dicw, somt
revenues of vous assaillent A powvesu. Vos rangs doivent ére
complément inversds alin que les personnes de venin gui se
trouvent & Tarpicre soiem ramences @ Pavant et que ceux yui se
st places i Pavant sans en éire dignes retournent en arricre. 11
v be vrad (1 lagg) o e tax (hdtily, Chacun d'eux g ses adeples,
mais Cest e vrai quiil B suivre. Sile G est majoritaine, cela
N rien de nowvesu, et siobe vrad estorare of difficile § obtenir, il
arrive parfois qu'il emporte, engendrant alors Pespair du
progrés. Certes, il o'arrive pas souvent gue ce gui £'est éloignd de
I'homme  revienne G luis. (d46) Al conlinua & cxereer son
pouvernement  révolutionnaire,  mais comme Al adviemt
néessairement dans tout moovement doe e penre, des dléments
e Popposition dont Jesinérdéts dluient compromis

commenetrent B manilester Jeur désaccord ol & apposer une
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résistanee @ son gouvernement, Appuvant leur action sur une
revendication  de vengeance pour la mort dOthman, ils
Tomentérent dos guerres sanglantes qui s¢ poursuivirent presque
tont an long du calitat AL

Du paint de vae s
civilus wavaient pas dlautre but gue leurs intd

cveuy qui déchenchérent cos puermes

s personngls,

Lo désir de venger le sang du trosieme calile n'éunt nen
dyutre guun prétexie pour tromper T foole 11 o'éit méme pas
quustion d’un malentendu

Apris Lo mort du Prophete, une petite mineritd, partisane
@Al avait refusé de préter allégeance, A la e de ceue
minoritd se trouvaicnt Salman, Abu Dhacr, Migdad ¢ Ammae.
De méme, au début duo ocalitat d°Ali, une  minoritd non
négligeable, refusa de préerallégeance. Parmi les opposants les
plus tenaces liguraicnt: Said o As. Walid Ebe Ugbah, Marwan
Ihn Hakan, Amr [bn As, Busr Ibn Artan, Samurah Ibn Jundab, ¢l
Mughirah Thn Shu'bah

Létude biographigue de ves deux groupes, el une réflexion

SUr fenry actes b les récits mpponics surowux dans les Divees
histaire, révélent pleinement leur personnalité refigicuse et
leurs objecnls,

Le premier groupe faisant partic de Pelite des compagnons
du Prophéte, des asctes, des vrais adoratcurs de ceux qui éinenl
Jamigue. 115

tiralement dévouds & Ulslam Juttant pour la liberté i
émieni spéislement aimdés du Prophéte. Celui-ci dit «Diew m'a
appris quil aimait quatre hommes et gue je dos cgalement les
ner=. On lui demanda leurs noms, [ mentionne trois fois le

nom AN of ensiite fes nems o' Abie Dhare, Salman er Migdad
{Sunan d'Thn Majuh, Le Caire 1327, Vol. Ip. 66).
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Le Prophéte a diz «ll a persenne au el el suroerre de
Plus veridigue quAbu Dharrs (Ibn Majah, Vol Ip. 68). On ne

mennenne pas un scul acre défendu qui e G commis par ces

hommes durant leur vie, Jumais il ne répandirent le sung

injustemen ne commirent dagression contre guiconyuc, ils

ne volerent e hien de personne, rne cherchérent d corrompre
o a cgarer los

Par contre, P'histoire st remplie de récits dactes indignes

ns.

conmniz par certdins membres du stcond groupe, ces setions en

anpo

ne seooomptoent

nion avee les ense migues fes plus évidents,

- Rivn ne peut les excuser, sinon le principe

suivi par corlaine sunnites gui prétendent gue Dien aviit agréd

tous les Compagnons el que, par conséquent, ceux-ei ¢laienl
libres daccomplir Wimporte quel sete, e ne seraient pas punis
pour avair vield les ordres et les lois du Livie Sacré o de la
Sunnah.

L premidre bataille du calital $'Ali, qui = éi¢ nomméc
ahanaille du chamuess et caosée par Jos regrettables dilférences
de ¢l
suite des pouselle forees socio-Ceonomigques, qui - provoquérent

fe, & la

sse erédes sous le gouvernement du deuxicme

une distributon indgaie du trésor public parmi les membres de
l communauté.

Quand il Tut chowst pour le calitat, Al répartit je trésor d'une
manicre Cgale (47}, conformément  la pratique du Prophéte,
Mais cetle manicre de répartic la richesse dérangean beaucoup
Tathah et Zubayr. Ceuws-ci commencérent i manilester des signes
de désobéissunce et guilterent Médine  pour ln Mecque,
préwestant Facecomplissement du pelerinage. lls persuadirent «la

mére des covantss (Ummual mu'minin), Aishah, qui nourrissait
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peu de sympathic covers Ali, de les rejoindre; et sous prétexte do
venger ke mort du troiséme calite, s proveguénent a sanglanie
shataille du chamezus (48). El ceci en dépit du fain que lgs
mémes Tulhah ¢f Zuhayr, qui se trowvaicnt & Médine yuand ];r-

troiseme calile fut e el lug, ne fireni nen alors pour e
défendre (49). Do plus apres sa mort, ils furent les premices &
préter serment dallégeance & Al au pom des «émigréss
(mukdjirdn) (30 e en lewr nom propre (51). De méme, «l
mére des croyantss, Aishah, lomsqu'clle regut la nowveile de la
muort du lroisiéme calife, ne manilests aucune réprobuation envers
Ceux qui lavaient tué (52),

11 faut se sowvenin gue Jes principaux instigateurs des troubles

qui causérent le mort du troisicme calife lurent s Compagnons
qui cerivirent dues lettres & parr de Médine vers loules s
contrées, proches ot lointuines, invitani le penple & se rebéller
contre Je calile.

Quanlt i la seeonde guerre, dite de la «bataille de Siflins, clle

dura un an ¢t der 0N oFigine se rouve 1 désir de Mu'awiva
du s'emparer du califit, gui représentait pour lui un instrument
parlitiyue mondain plotdl quiane instilwion religicuse, Mais il
prit préwesie de la vengeance du sang du troisiéme calile comme
but principal et entreprit unc pucrre dans lagquelle plus de cent
mille pursonnes perirent, suns raison,

MNaturcllement, dans ces pucrres, Mu'awivi Clail agresseur

plndt gque défenseur, car Pespril de revanche gui préiend venger
le sang de guelgu'un oo peut jamais prendre une  forme
défensive. Le prétexte de cene guerre éai la vengeance du sang.

le troisieme calife, alin de

Pendant les derniers jours du s v
miter le soultvement contre Tui, avait fait appel & Muo'swiva,
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mais Farmée dé oo dernier. sortie de Damas one direction de
Médine, wmporisa intentionnellement en chemin jusqua oo goe
le troiséme calile 100 wé Alere Moawivi retourna 3 Damas
POUT PrOVOQUEE UR SOUISVEMENT C1 venger ainsi e mort du cadite
(53} Mans apris la mort AL lorsgu'il cat conquis Je caliln, e
méme Mu'awivah oublia de venper 1o ioisiéme calife o1 renonga
i poursuivie celle affaire.

Apris Sifiin, il v eut Ta bataille de Nahrawdn, ob un certiin
nombre de gens, parmi lesquels on pouvail lrouver gquelgues-uns
des compagnons, serehellérent contre Al G Pimstization de
Mutwwivie (347 s seonaient la rehellion & trwers wour e
territoire islamique, tuant les mosulmans. en o parliculier Jes
partisans WAL Ils atlaquérent Jes femmes cneemies, dear
vuvrirent l¢ ventre el égorgérent leurs héhds, ALl Corasae ce
soulévement, mids quelgue temps plus tard, i fu assas<ind dans
la muosquée de Kuti pendant B pricee, par Fon des membres du

groupe de cos Khinsdridjs.,
fi)- Lo bénéfice qui revient wiex shi'ites par le califar d'Ali

Bien g Ak, pendanl les guatre ans cb neul mois de son
califul, ne ful pus on mesure de meitre un terme définitil aux
iroubles gqui agitsienl e monde islamique, @ réussit néanmaoins
sur trods plans Rmdamuentausx:

1) En conséguence de ses moesures justes cf honnéles, il
rendit @ Ju maniére de vivie du Prophéte ool son celal et sa
duction, surtow aux yeux de lo jeune géndration. En contrasic

avee fa grandeur impérinle de Mu'awiva, iU véeut simplement et

pawvrement comme Jo plus puuvre parmi le people (33101 e
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favorisa Jamais scs amis ou ses parents par rapport aux aulres
(36}, ni ne préféra la richesse 3 Ja pavvrele ou la loree brutale &
T modération.

2)- Malpré les difficuliés harassanies qui shsorbuient son
wemps, il laissa aprés lul, pour la communatud islamigue un
inestimahle trésor de sciences théologiques ¢l de connaissances
islamigues. (57)

Les adversaires AL prétendent quiil dral courageux mais
dépourve de perspicacité politique. Au début de son califat, il

s oses wbversaires, (1

surail pu laire provisoirement ki paix
wurait pu les amadouer par o paix el lamitié, pour les gagner 3
lui. De celle maniére, il aurait pu d'abord renforcer son calilzt
seulement cnsuite s'engager dans Pextirpaton ot la destruction
de ses cnnemis.

Ceux  qui tiennent  ce raisennement  oublicnl que e
mogvement Al ne suppuviil pes sur Fopportunisme politigue
Céait un mowvement religicux, révelutionnuire (uu sems vt de
révolution, en tant que mouvement spirituel visant d réabli
l'ordre réel des choses, ¢t non seulement dans Son sens cogranl,
politique et social). Par conséuent, il ne pouvail se laisser

guider par des compromis, des fatteries ou des mensonges. Une

situstion  similai seoconstate au cours de la mission du
Prophite. Les infidéles ef les polythéisies lui propesérent

plusicurs ois la paix ol jurérent gue il Tabstenan de se dresser

¢

contre leurs disinités, ils ne s'opposcraient pas 3 sa mission
religicuse. Mais e Prophéte rejein une lelle proposition, bien
quil ell pu, en ces jours ditficiles, faire la paix et recounr 3 la
Tlatterie pour {onilicr sa propre position, et ensuile se relourner

comre ses eanemis. En Gl e messape slsmique ne permet
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jamas quiune cause vraie o1 juste soit abandonoce par souct de
renforcer une autre honae cuuse, nioquun Mensonge  soit
dénonce au moyen d'un wutre mensonge. 1l existe plusicurs
versels coraniques & ce sujel (58). Les  adversaires  d"Ali
commetizient nimporte quel crime €1 abrogeaient n'importc
guelle Ioi islamigue pour aticindre Jeur bul. Certains soi-disant
Compagnens prenaient trop de liberiés avee les lois islumigues.
Al Jui, les respectait et les suivail parfaitement

Environ onze mille de ses  senplepees et aphornsmes,

concernant dilférents sujets intellectuels, religicux el sociaux. ont

GI¢ recensts (59), Dans ses conversations e ses discours, it

exposi los seicnees islamiques les plus sublimes, de ly maniére la

plus éléganic et la plus Sloguente gui soit, 1 erda la grammaire

arabe o1 posa Jes bases de la liuiérature arabe (60) 10 G Je

premicr en slam d s'intéresser direclement aux questions
métaphysiques (Flsalah-i-ilani), umssant la rigucor intelieeioelle
d la démonstration logigue.

Ii discuta de problémes qui jamais auparavan! n'uvaient éié
posés de cetle manicre parmi fes méwphysiciens du monde
entier (hi}

Bicn plus, il énait tellement adonné 3 Ja métaphysique et d la
HMOSE Gue méEme au plus chaud de Ja bataille, i Clait capable de
sontenit wne conversation ntcllectuelle o de discater de
questions métaphysiques (62).

33 Il forma un grand nombre de docteurs religicux et de

ants islamigues, parmi lesguels on trouve nombre d'honunes

picux ¢l mvstigues, ks gue Uwiys al-Qarani, Kumayl 1bn Zyid,
Mavtham al Tammir, Bl Rohaid al Hajard, Ces hommes ont 61¢
reconnus par les pnostiques uhiéricurs comme les fopdieurs de
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¢ et [lam. D'aulres parmi ses disciples devinrent les

la g
premiers majtres de jurisprudence, de lh(:ulngic, d‘cxcgésc el de
récitation coranigues (63}

7)- Le transfert du califn d Mu'ewivah ef va transfarmation en
une monarchic héréditaire

Apres le martyre @Al son fils, Hussan [bn Ali, qui est
reconnu par fes shi‘ites comme lewr second Tmam, devint calile.
Cetre désignation cul licu conformément & la derniére volonié ot
au testament Al et cealement price & Pallégeance de s
communauté & Hassan. Mais Muawivah  ne demeura pas
impassible face 3 cet événcment. Il marcha avec son armée vers
Plrak, od se trowait alors o capiade du cshilan, e déclara Ta
puerre @ Hassan [bn Ali

Par divel

s intrigues et la distribution de prandes sommes
d'argent, MuTawiyah corrompit progressiviment les ades e les
de Hassan Ibn Al Finalement, il lorga Hussan & lui

EENCr:
laisser Te califat pour éviter une cffusion de sang o & fire la
paix. Hassan jui efda e calitd, & condition que ce dernicr lui
fevienne @ nouveau d la mort de Muawivsh ot quancun mal ne
s0IL Jait & ses partisans. (64)

Au cours de 'année 400661, Mu'awiyah accéda linalement au
califat, 11 se rendic immédiatement eo lrak, ¢ dans un discours
adressé au peuple de cetle contrée, déclara: wle ne me suis pas

haltu comire vous pour la pridre ou e jedne. Ce que joe voulais,

Céait do régner sur vous, et ce o je Tal ateints, (73) 1 ajoma:
«Laceord que Pai comelu avee Hassan st nul et non avenu. T git

sous mes picdse, (66}
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Par cene déclaration, Muawiyah (e connaiire au people e
ihle caraetére de son gouvernement et révéla la nature du

programme gu'il envisageait de menre en weuvre,
Il précisy dans s déclaranion quiil séparerait la religion de la

politigue et nacconde auveune garantic concernant les devoirs
et les réplements relyious. N dépenserail foules ses torees pour
préserver ¢ garder imact son pouvoir, & quelque prix que ce (G

I wst dvident gquiun gouvernement de ce type est plus un

sultant ot une monarchic  guiun califal, Cest-i-dire une

succession au o Prophéte de Dicu, dams son sens slamigque
iruditionnel. Clest pourguod, cerains de ceux qui furent admis a
ta wour de Muwwiyal sadressérent i Jui comme i un «Ruin (67),
Lusméme,  duns  des  réunions  privées, interpréta son
gouvernemen! comme une monarehic (683, alors gu'en public il
s¢ présentait wujours comme e calife. Naturellement, toute

monarchic yui sfappuic sur e force impligue e principe

d'herige. Muawiyah conlirma linalement ce Jait, et ch sim

fils. Yaxid, jeune homme inconscient, ¢ dépourvu de toule

personnaline relige: (69, comme «prince de ke couronnee ¢

Cet oavte devail Cire 3 Torigine de plusieurs Gednements

reereliables dans le futur, Mu'a ¢ savoir gu'il

pettre & Hassan Ihn Al de ol sueccder en eint

al avait déja Lais

reluser

Ve pur
que caliie et guil avan dawires projers. Par conscguent, il
sturrnges pour Fare empoisonner Huassan (700, préparant ainsi la
voie do Lo succession d san fils, Yazid.

En rompant son pacte avec Hassan, Muotawiyah  montrait

cluirement yu'il ne permettrait jamais aux shi‘ites partisans de la

famille du Prophée de vivie dans un environnement paisible ¢
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in ot de poursuivie leur activitd comme auparavant. Aussi

mit-il son projet Goexcéeution, i1 alla jusqutd o déclarer que

etirait un hadith lovant les vertus de la lamille

Yuicongue (ra
du Prophéie ne jouiril diucune mmanité ni proiecion cn ce

qui coneerne sa vie, ses bicns moeubles el immeublbes (71).

i 1

Parallélement, il ordonna de récompenser conve
guiconyue  pourrail apporter un hadith Jouant Jes autres
Compagnens ou Jes califes. 11 en résulta, guii cette Spogue un
prand nombre de hudiths louunt les Compugnons furent inventés
(72). Muawivah donnx Fordre de répandre des commuontaines

défavorables au sujet &AL du bawl des chaires des mosqudes &

ire de Plslam. feet ondre contineg 4 Glre
u calitat de Omar Thn Abd al

ers toutl e terril

L
plus ou moins appliqué jus
Aziz, 1H-99N0). (73)

Avee Faide de ses apenls dont guelques uns aviient ¢ié des

compagnens du Prophéle, Mu'awivieh mit & mert les plus
éminents disciples d°Al6L les (Cles de certains dentre cux Turent

illes.

promences & bour de fnce & irvers plusicurs

Auer ol meme

La plupart des shifites furent foreds de Jé
dinsulter Ali ¢t d'exprimer leur mépris & son égard. S'ils
a murt. {74

retusiarent, s Glaienl
8- Lex jours fex plas difficifes die shi'isme
La période da plus dillicile pour es shifites e e régne de

vingt ans de Mu'awiyah, pendant leguel ils ne jouirent d'sucune
seeuritd, le plupart d'entre cux Elant connus ol pourchussd par

PEtat. Deux des chels shifites contemporains, les Imams Hassun
et Hussein, Clalent impuissants & changer les crconstances
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oppressives dans lesquelles ils se trouvaicnt,

Hussein, fe  troisiéme  Imam du shitisme  n'eut  avcune
possibilite de Jibdérer les shifites des perséeutions durant les dix
anpdes ob il Mol [mam. Sous e califat de Yazid, il ful martyrisé
s ¢t Ja plupart des membres de sa Famille,

AVCD TUS Bex FH"]N-'

Certains, dans Il monde  sunni considérent  comme
pardonnables les actions arbitraires, injustes b irresponsables

accomplics par Muawiyah, winsi gue par ses parlisans el ses

représentanies,  parmi lesquels  terains Claient,  comme
Mu'awivah lui-méme, des Compagnons. Ce proupe s'appuic sur
certaing hadiths  du o Prophéte  dapres  lesquels  tous  les
Compagnons pouvaient pratiquer U'ljtihad el élaient cxcusds par
Dicu des fanies commises. Dicw étan sansfait deux et Jeor
pardonnait tous les torls ¢t s les cnimes quiils pouvaient avoir
Commis,

Lo shifisme, toutelois, rejetie cel argument pour denx raisons:

b= 1 est inconcevable quiun guide de Ja sociéié humaine
womnie e Prophéle apparsissc pour revivilier la VEritg, la
Justice et Ja Liberié ¢l persuader un groupe de personnes

diaccepler ses cnnanees (un groupe dont les membres ont

sacrific leur propre existence pour réuliser ce butl sacré) ot

quiensuile, une s ce bul anteint, il secorde & ses partisuns ¢l
ses Compagnons toute faculté de Faire de cos lois sacrées oo que
bon leur semble. T1 est impossible dudmettre yue le Prophéie
il pardonné n'importe guel torl oo crime commis par les
Compagnons. Une telle indifférence cnvers les qualités de leur

ion aurait simplement déiruil ce que e Prophite aviil

consir

2- Les récits (revdyit) gui décrivent les Compagnons comme
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Jouissant de Fimmunite et comme Glant pardonnés davance pour

Is

Wwoles les actions, mémes illégales ou répréhensibles qu
pouvaicnt accomplir, sont atiribuds § ces mémes Compagnuns;
dapris  Phistoire, il apparail que les Compagnons  n'opt

nullement agi les uns eovers les awires comme sils Slaicnt

imvivlubles el pandonnés davance pour lears péchis el leors
fautes. Ce sont ves mémes Compagnons qui s'injuriérent, se
calominérent, el s'entretuérent, sans o moindre indulpence les
uns envers les autres. Par conscéyuent, ne ful-ce gu'en jugesant sur

la tagon dont les Compagnons ont agi

el se sont comporté les
uns covers Jes autres, on peut conclure que de tels récits ne
peovent ¢lre exacls ni conlormes & ks maniére dont certains les

vnl compris... L'expression de la satistaction de Dicu aw sujen des

1ms en ohéi x 3 Son ordre

la

services rendus par les Comy

(75). s¢ rapporie dans le Coran, 4 leurs aclions passé

satigfaction de Dicu 3 leur sujet dans le passe, ¢t non pas & wute
action qu'ils pourraicat accomplir dans [ Tutur,

9)- Ltublissement du gouvernement Omey yade

Au cours de TFannée 60681, Muawivah mourul et son fils

Yarid devint calife, en conséquence de Ialégeance que son pere

dvait oblenue pour lui auprés des principaux chefs militaires ¢
politiques de la communaulé.

Diapres les documents historigues, on 1‘!t‘:ul clairement se
rendre comple que Yarid navait aucun sentiment religicux et
que du vivant méme de son pére, il élail peu respectucuy des
principes et des réples de Ulslam. Scules Uinteressafent alors Ty
débsuche et la frivolité. Ses trois années de califat furent la cause
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de catastrophes sans précédemt dans Phistoire de UVlskam.

Pendant Ja premicre annde de son régne, Yuedd massacra de
fu fagon o plus atroce qui soit Plmam Hussein, petit-fils du
Prophéte, ainst gue ses enfunts, parents et amis. 1 i méme
luer quelques enfants de B Famille du Prophite el exposa les
etes woupées dans différentes villes, accompugnées par les
enfants, les femmes et les membres de Lo famille du Prophete gui
avaienl suivecd, (70)

r

massacre pencral G Médine cl, pour lrois jours, doons 4 ses

dant la dew; ¢ année de son régne, il ordenna un

soldats licence de tuer, piller et prendre Jes femmes de B ville
(77). Durant la vroisiéme anncée, il e détruire et brider
Kuabhah Sucrie (78).

Aprés Yazid, b famille de Manwin prit possession du calif:

selon des modalités dont e détail estoresid enregisird dans Jes

livres d'histire. Le gowvernement de ce groupe de onze
membres, gui dura eoviron sixanie dixoans, INGUEUrE  une
périvde de malbeurs pour Flslam @l pour les musulmans. Ce ne
ful gu'un empire aribe dictstorial guiose donma e titre de califa
islamique,  Pendant cette période, e calife, en principe
«représentant du Prophites et considére comme le protecieur de
la religion, décida, sans aucun respect pour les  pratiques
islamigues ni les sentiments musulmans, de construitre une pigce
au-dessus de lu Kaghah, afin de s‘aménager un licu de distraction
pendant e pélerinage annuel (79). L'un de ces califes pric e
Coran comme cible de sa fléche, ¢t dans un poéme compaosd
contre le Coran déclara: «Au jour du jugement, Jorsque o
appuradivas devant Dicu, dis le calife m"a dechirds (81),

Nuturellement, les shi'ites gui se di

inguent des sunnites
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avant lout sur les deux questions du califan slamigue e de
Pautorité religicuse, connurent des jours amers durant cetle
somhre période. Pourtant, malgre Vinjustice of Ficresponsabiling
des pouvernements de Pépogue, Pascdtisme ef la purete des
Guides de la famille du Prophite rendirent les shitites chague
jour plus attachés & leurs croyances. La mont tragigue de Hussein
Jul d'une importance particulicre et joua on rdle majeur dans i
propag

centre du califan, comme Ulrak, le Yemen et Ta Purse.

on du shitisme, surtout dans les régions doigndes du

On peul déduire ceci du fail que sous e ainguicme Imam,

avant méme la lin Jdu premier siccle de Plslam et mains de
quarante aps aprés o omort de Husscin, des Tailles cr des

diverpences virent Je jour dans le gouvernement Omevyade. De

toutes les contrées musulmanes, les pens alffuérent en torrent
vers b porte du cinquiéme Imam. pour apprendre los hadiths e

les svienes isk

iques. Lo premier sicele wétait pas cles gue,

déji guelgues personnalitds intleenies da

e gouvernement

fondaicnt a ville de Qdm, en Perse, et en Bisaicnl une colonic
shifite. Malgré tout, la plupart des shitiles continoaienmt 3 vivie

cachés,  pratiquant  lear wvie  religicuse en selr LR

festations extéricures (81).
is, les descendants du Prophéie (qui sont appalés

en persan Saddt-e-Alnwi) se révoltiient contre (e injustices du
gouvernement, mais chague fois, 105 Turenl vainess el mis & mor,

Le ponernement de Pépoygue, sans aucun serupule, mit fom
en ceuvre pour les doraser. Le corps de Zavd, le chet du shitisme
Zaydi, fun dérerre e pendu; puiz aprés dtre resté suspendu au
pibet pendant trois ans, il ful décroche of brilg, el ses condres

cparpilées au vent (821 Lus shifiles croient que les quatrieme ot
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cinguicme Imams Turent empuoisonnds par les Omeyyades tout

comme avaient ¢ uds auparavint les deuxicme et o
Imams (83).

Les malheurs cogendrés par les Omeviades devinrent si
evidents que la majorite des sunnites, bien gu'ils crussent en
eeneral au devorr d'obdissance envers les califes, ressentireat si
lort les alfres de leur conscience religicuse gu'ils turent obligés
de diviser es califes en deux groupes. s en vinrent done 8
distinguer lus «Caliles bicn diriglss (khulafa-u-rushiddn)  qui
sont les guatre premicrs caliles succcdant au Prophéie (Ahd
Bukr, Omar, Othman, Ali) des dutres gui commeneent svee
Mu'nwiyith.

Les Omevvades suscitérent tant de haine publique en rason
de Pinjustive, de fa Keherd et de Finconscicnee gui margquirent
leur regne, quiupres fa détaite détinitive et i mort du dernicr

v Omevvade, les deux (s de ce dernier e certains autres

membres de s famille Sechappdrent wved grande dilfivulié de la
cipitule. Personne ne voulsit Jeur offrir un retuge. Finalement,
uprés avoir longtemps ereé duns les ddserls de Nubie, o Abyssinie

el de Badjdwah, o0 plusicurs d'entre cux moururent de faim ol

de =il il arriverent au Sud de Yémen.

A partr de Fhodls assurérent Jeurs frais deo wvosape en
mendiant et se dingérem vers La Meoque, vétus en porteurs,
Arrves Ly Moegue, ils se tondieent dons L masse Jdu peuple

{840
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1= Le shiisme pendunt be 2éme ! Béme siécle

Pendunt Ja dernicre partic du premicr tiers du 2éme Séme
sidcle, aprés une série de révolutions et de guerres sunglantes &
travers  lout le monde islamigue, due o aux injustices,  aux
représsions ¢t aux faues  commises  par lus Omeyyades,
commenga un muuvement anti-omeyvades au pom de la famille
du Prophéte, dans le Khorassan, en Perse. Le chel de e
mouvement Clait un géncral perse, Abu Muslim Marwazi, gui se
rebells contre le gouvernement Omueyyade el progressa pas & pas
dang son combat, jusqud renverser le gouvernement Omeyyade
(85}, Ce mouvement, yui s'enrac
shifte ires prulnnd::. :IEL‘HIT[iHIgI'l':IIl |1|l.lh e menns unc

1l duns upe propagande

revendivition de venpeanve di sang Je Lo famille du Prophéie
drautre part Jes gens claienl scordlement invids & préter

allégeance @ un membre qualifié de Lo famille du Prophéwe. Ce

mouvement n'élai pourtant pas direclement issu de la volonté
des Imams. Ceci est atesté par le fait que Jorsqu'Abu Mushm

offrin le calital au sixieme Imam & Mdédine, celui-ci le repoussa

Energiquement, on disanl: avous ne fales pas parie deomes
hovmmes, el ce lemps n'est pas mon empss (86). Finalement les
Abbassides saisirent le calilal su nom de la famille du Prophéte
(87), ct au début s montrérent bons envers le peuple en géndral
et envers fes descendants du Prophéte en particulice. Pour
venger le martyre de la famille du Prophére, ils massacrérent les

Omeyvades, au point d'ouvrir leurs tombes ¢t de braler les restes

qui 3y irouvaent (83).

M:

tres vite, ils se omirent d imier les voies injusies des
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Omevvades, ne s¢ privant duucune injustice ni daucune action
irrespomsable. Abu Hanilah, e Tondateur de Pun des guatres
rites sunnites, fut emprisonné et wrturé par Al-Mansur (89). [bn
Haunbal. e fondateur d'un auire rite, fut fouetté (99), Le sixieme
Imam  mouryt empuisenng, aprés aveir endurd torures ol
solliranees (Y1)

Les descendints du Prophéte furemt parfois décapinés en
groufies, cAlerrés vivants, ou méme cmmurds dans des ddifices
EOUNCTRCMETER LY 4uon ¢lail en train de construire,

Hirun-al-Rashid. le calife Abbasside, sous le régne duquel
Pexpansion el ke puissance de I'empire musulman atteignit ‘son
apogde, ixant e soleil i adressa cotte parole: «Brille ob 1w
voUdris, BUmais T RC POUITES uitlen mon roviumes, Ses armées

avanguient 3 'Quest, alors quti quelgues pas de son palais, et §

st insu, des olficiels avaient decide deux-memes doe prélever des

droms de passage sur es gens gun vonla

traverser le pont de
Bagdad. 11 arriva méme gu'un jour le calife, voulant traverser le
pont, 0 interpellé of sommé dacguitter le péage (Y2).

Un chanteur avidl par deux vers Rscils, exeitd les passions du

culite Abhasside Amin. Celwi-ei e récompensa par ki somme de
trevis millions de dirhams. Le chanteur, exultant de joie, se jeta
aug preds du ealile en disante «OR! Prinee des eroyants! vous me

Yo Lo Calile répondit: «Peu imporie; noes

donnez oo cet arge

recesons eel argent dune partic inconnue du royaumes (93). La

stupélinie guanttd de richesses gqui se dévers chugue anndée
di tous es coins du monde istamigue dins le triésor publigue de
L capritale Rvorisait lenatssanee dune amosphére de luxe e de
detmuche. Une prande partic, en G, était souwent dépensée
Lt nombre de

por de plaisic o1 les folies do ealile de 'épogue.
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it plusicurs milliers. Le shi'isme ne profit

helles esclaves, dépa
nullement de fa dissolution du gouvernement Omeyvade et de
I'tlablissement des Abbassides. Scs adversaires et sex Oppressceurs

ne firem que changer de nom.
11)- Le shi'isme wu 3éme ! 96me sicle

Au débutl du Iemesdime sicele, le shi'isme connut un certain

répat.

Cette situation plus Bvorable Tul principlalement due au lail

Yue besucoup de lvees scieniiliques et philosophiques Turen

traduits du gree, du Syriague of dauties angues civore en arabe,
Les gens se mirent 3 étudier passionément les sciences,
Qui plus ¢ Ma'mun, le calite abbasside de PSS S

20833 anvait une Gducation Mu'tazilite, laguelle lavorisait la

démonstration iniellectuette: i fw done plus enchin i Liisser une
complite liberié G la discession o0 @ i dissusion des diverses

suses. Les théologions  of suvants  shidiles

opinions  rel
profitérent pleinement de cette libertd poussant au maximum los

s cultorelies e ko propagation des i 1= shifites,

acl

Do plus, comme @0 est rappond dans la plupart des recucils
dhisteire,  Al-Ma'min - obdéissant  aux requétes des orees
politigues de 'époyue,fit du huitiéme Imam son successeur. 11 en

mis de la famille du Prophite

résulta que tes descendants et fus
furent  jusgu's un certain peint likérds des pressions
sowernementales ©f connurent  une  certaine  indépendanes

diaction. Pourtant, es vite lo trunchant du sahre se lourna §

nowvesn contre les shifiles ot les jours anciens gu'on avai

ufierement vral dans le cas

wvubliés réapparurent. C
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de Al-Mulswakkil (233/874- 247/861), qui nourrissail une inimité
speviale covers Al e les shitites. Sur son ordre, la lombe du
rroisicme Imam, & Kerbala, fut complément détruite, (94)

12)- Le shi'isme aw 4éme | Miéme siecle

Duram  l¢ deme cle apparurent  cerfaines  conditions
nouvelles Gvorisant grandemept la diflusion et la consolidation

du shivisme. Parmi celles-ci. il v avain les faiblesses apparucs dans

tion  centrale Abbasside et

le gouvernement ¢t Iudminis
Tavéncment des Buyides,

Les Buyides, yui ¢laient shifites, avaient une irés grande

influcnee & Bugdad, ke capitale du califal, jusque sur fe calite
Twi-méme. Celle nouvelle firee, d'une puissunce considerable,
permit aux shi‘ites de se dresser contre leurs adversaires. qui

svaicnl auparavant lenté de les Ceraser en sappuyant sur e

califar, o1 de propager ouveriement leurs idees e

Selen les historiens, durant e sicele, la plus grande partic de

la pénipsule arabigue, & Uexception de cortmnes prandes villes,

shitite. Méme certaines de villes principales comme Fajur,

On
S une ville sunnite rivale de Koufa, laguelle éair considérée

et Swudah Glaient shitiles. A Basrah, quio avail loujours

(8
comme un centre shitite, un groupe assex important de shifites
vit e jour. De méme i Tripoli, Nablux, Tiberics,  Alep,
(Michupour) et Heart, il v avait de nombreuy shi‘ites: Az el

T edte du Gole persique, o » Claient cpalement shifiles
(93).
Ay début du méme siéele, Nasir Utedsh, apris plusicurs

années de propagande religicuse dans e nord de la Perse prit le
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powvoir duns le Tabaristan ¢t tonda un royaume qui s¢ mainting

durant plusicurs générations. Avant Utriish, Hussan |bn Zayd
istan

aluwi, avail régné pendant plusicurs anndées duns le Tabarist
1AL Durant cetle méme période, les Fatimides, gqum crnent
ismaéliens conguirent PEgypte ¢t fondérent un califat qui dura
plus de deos siéeles (296908 - 367/1171). (97)

Souvent dans les grandes villes comme Bupdad, Basrah ¢
Nichapour, des guerelles o des émeutes éclatérent enire shitites
el sunnites. les shifites avaicen gquelyuelois e dessus el en

SOFGHENT VicToneuy

Fij« Le shi'isme, do Séme [ 118me sidcle an Yéme [ 1 5éme sidele

Du 3émedTleme an 9eme/15¢me siceles, le shitisme continua
I
curs rois of gouverneurs  shilite

de se répandre comme il Pava
sicele (98). Pl
dans dive

pendant e déme/likme

ipparurent

s partics du monde musalman ¢l propagérent e

shi'i

me.

Vers la fin du Séme/lieme cle, uctivitd missionnaire

wmachenne rayonna & parir de L foreresse d'Alamde <, pour

presque un sicede et demi, Jes ismacliens vécurent duns unc
indépendance compléte dans les régions contrales de la Perse. De
méme, les Sadati-Mar'ashi qui étaient des dsescendants du
Prophéte,  gouvernérent  pendant  plusicurs  annCes  dans e
Macandaran {99,

Shih Mohammad Khuddbundsh, Fun des chels mongols, les

plus  cllebres, se convertit au shitisme e ses descendants
régnerent  pendant plusicurs  annces en Perse, condribuant

largement 3 T'expunsion du shitisme (100} B Jawl aussi
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mentionner les rois des dynastics Aq Qoyinld et Qara Qoydnld
qui régnérent & Tabriz et dont la souveraineté s'élendil jusquian
Fars et 4 Kerman (101}, de méme qu'il faut évoquer le
pouvernement fatimide «'Egypte. La liberté religieuse et la
possibilitc pour le peuple d'exercer un pouvoir religieux,
variaient natoretllement selon les souverains, Par exemple, avee la
fin du gouvernement fatimide ¢ la venue au pouvoir des
ayynbides, lu scéne changea du tout au tout et Ja population
shifite ¢’Egyple ot de Syrie perdit son indépendsnce religieus.
Plusieurs shi’ites de Syric furent tués 3 cette époque, sur la
simple accusation d'¢tre shi'ites. F'un d'entre eux élait Sahide-¢
Awwal (le premier martyr) Muhammad fon Makki, une des
grandes figures de la jurisprodence shi‘ite, qui fut ¢ 4 Damas
en TRE384 (102). De méme, le cheikh Al Ishraq Shihab Al Din
Sohrawardi - qui ful WwE & Alep, aprés avoir ¢i1é accusé
d'enseigner des doctrines philosophiques ésotériques (103).

Durant cette période, le shi'isme ne cessait de se développer
numérigucment mime si sa puissance religieuse ot sa liberie

dépendaient des conditions locales el des souverains en place.

Toutefois, durant cette période, jamais le shitisme ne devint la

religion officielle d'un Etat musulman.

14)- Le shiZivme awc [éme!l6éme et 11émelf 7éme sicele

En Pun i Hegire, smac!, gqui éaain de B Famille du Cheikh
Sali Al Lin Ardibil (d. 735/1334), O la Tois un maitre soul el
shiffte, amarca wn révolle G Ardibil, avec trois cent soufis,
disviples de ses ancdires, wvee pour bl s fondation d'une nation

shiite indépendante ¢t puissanie, |1 entreprit donc 1 conquile
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du B Perse et renversa les princes Gdaux lcaus. Aprés une séric
de puerres sanglintes contre les gouwverneurs locaux et les

ottomans gui detenaient le titre de calife, il réussit & unilier 1z

Perse ¢n une ntion o § promauviotr Ie s
religion oflivielle de son royaume (104).
Apres la o mort de Shah lsmacl, dhatres mois salavides

smMe au rung de

régnerent en Perse jusquian 12eme sicele. Chacun d'eux continua
a considérer e shifisme duodécimain commu religion officivlle de
ce pavs et d confirmer Pinfluence du shi'isme sur celie e

A Tapog

les salavides accrurent lear expansion territorisle en sorte que la

ceode leur puissance, sous le régne de Shah Ahbas,

population de la Perse augmenta su point d'ére deux lois plus

importante que o population acoclle (105), Dans les autres

terres musulmanes, par contre ki pupulation shitite naugumenta

que par ke mécanisme naterel de o croissance de B population.
15)- Le shi'isme, dv 12éme [ F8eme au I4émei206me xidefe

Pendant ces trois derniers sideles, Je shi'isme o poursuivi un
rythme de erobsince milurelle. Actucllement, en cetie deuxicme
partic du Héme20ome siccle, Je shifisme ost revonnu comme
religion offiviclle de Plan, tandis quao Yemmen e en Trak. la
majorite de la population est shime,

Dans presque wiates Jes terees ol il y o des muosulmans, on
peut frouver un cerlain nombre de shitites. On estime qu'il v a
aujourd'hui dans le monde environ plus de cent million shi‘ites.
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Natey du ler Chapitre:

I}- La premi¢re désignation 4 &re apparue au temps du
Prophéte de Dieu, ful «Shi‘ahs, et"Salman, Abu Dharr, Migddd
Slaient eonnus sous ce nom. Voir Hadir al'dlam al isldm, Le
Caire, 1325, vol. Lp. 188

2)- Coran, XXV, 214.

3)- Selon ce hudith, Ali a dit: «Moi qui svis le plus jeunc de
wes, je soulicns que je suis votre vizit. Le Prophéte posa sa
main sur mon cou et dit: cette personne est mon frére, héritier et
représentant. Vous dever lui obéirs. Les gens rirent et dirent 4
Abou Talib: «il s ordooné d'obdéic & wn (s, «Tabart,
al-Tu'rikh, Le Caire, 1357, vol. LI, p. 63; Abu’l Fidd', al-Ta'rikh,
Le Cwre. 1325, vol. L p. 116 Ibn al Athir, al-Bidiyah
wa'l-nibdyah, e Caire, 134K, vol. [Il, p. 39, Bahrini, Ghiyal
al-Marim, 1éhéran, 1272, p.320. (Note du traducteur: le lecteur
notera que e hadith et certains autres qui sont cités plus d'une
lofs, appsrassent chague  fois sous une forme  légirement
différente. Clest parce que 'wuteur o cmplové chague fois
difiérentes versions transmises).

4)- Umm Salmah raconta que le Prophéte avait dil: «Ali est
toujours avec la VErité (haqq) et le Coran, et la Vérilé et le
Coran sont teujeurs avee lui, e jusquiau jour du Jugement
dernier, ils ne seront pas séparcs les uns des autress, Ce hadith a
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€1¢ Trunsmis par 15 canaux dans les sourecs sunnites b par onee
aulres dans les sources Shifites. Umm Salmah, Ibn "Abhds, Abu
Bakr, A'ishah, Ali abd Sa’id Khidri, Abd Layld, Abl Ayyab
Ansdri sont parmi les rapporicurs. Ghiyat al-Mardm, pp.
539-540). Le Prophete u aussi dit: «Dieu bénit Ali car la Vérité
est toujours ave luis. al-Biddyah wa'l-nibdyah, vol. 111, p. 36.

5)- Le Prophete u dit: «lurbitruge a €1é divisé en 10 paris.
Neul ont ¢i¢ données a4 Al el une a &1¢ divisée entre tous les
hommesy. al-Bidiyah wa'lnihdyah, vol. VII, p.359. Salmdn Farsi a
transims ce propos du Propheie: «Aprés moi, le plus cultivé des
homimes est Alie. Ghdvat al-Mardm, p. 528, lbn Abbds 4 dit gie
le Prophéte dit: «Adi est le plus compétent en jugement parmi
les penss, selon le livie Fadd'il u)-suhdbah, mentionné dans le
Ghiyat al-mardm, p.528 Omar avail habiiede de dire; «Que
Dicu ne m'impose jumais une tche diffcile o All n'est pas
présents, al-Biddyah wa'l-nihdyah, vol. VI, p. 359,

6)- Seton les croyances Shi'ies, revenani de son dernier
pélerinage & la Mecque, sur fa route de Médine 4 un endroit
appeld. Ghadie Khumm, le Prophéte a choisi Ali comme son
successeur devam la grande fouls qui les accompagnail. Les
shi'ites  célébrent cet événement ce jour-ld comme une
impartante féte religicuse marquant fe jour oo le droit AL Ta
suttession a €1é universcllement proclamé,

Le hadith de Ghadir dans ses différentes versions est un des
hadiths défimtivement élablis parmi les Sunnites et les Shifites.
Plus d'une centaine des compagnons  ont raconté selon
différentes chaines de transmissions et versions et cels a &€
relaté semblablement duns les livees du sennisme et du shitisme.
Pour les détails, se rétérer 3 Ghiyal al-marém, p. 79, "Abaydt de
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Misawi. Inde 1317 (volume sur Ghadir) ¢t al-Ghadir J"Amini,
Nadjal, 1327

71 Tirikh-i Ya'qibi. Nadjaf, 1359, vol. 1L pp. 137 et 140,
Tarikh-i AbULTWA, vobl, p.o 156; Sdshih de Bukhin, Le caire,
1315 val IV, po 1020 Muridj al-dhabab de Mas'ddi, Le Care,
1367, vol. IL p. 437, ol UL pp. 21 ¢ 61 [br Abi al Hadid, vol.
Lopp. 127 ¢t 16l

#)- Sahth de Muslim, vol. ¥V, p. 176 Sahih de Bukhdri, vol.
IV, p. 207 Murd] al-dhabab, vol 1L p. 23 e ovel, 10, po 437
Tinkh-i Abi1-Fidd’. vol. L pp. 127 et 181,

91 Dpdhir a dit «Nows élions en présence du Prophéie guand

Al apparut dans e tointain, Le Prophele dit alors, oJoe jure par
celui qui tient ma vie entre Ses main, que cetle personne el ses
partisans (shial) béndficierent du salul le Jour du Jugement
derniers. [hn "Abkis a dit «Quand e versel: (au conlraire), ceux
qui auront cru et accompli les oeuvres pies, ceux-la sont e
meilleur de Phumanités (XCVIIL 7) a ¢ révéle, le Prophéte dit
1 auront la

& AliD ete verser Uapparticnt @ ok ¢l d tes partisans g
felicit
de e Cos deux hadiths ot plusicurs sutres sont cités dans

¢ e Jour du Jugement dernicr ¢t Dicu sera aussi satistait
Pouvrape al-Durr al-mantidr de Suyéti. Le Caire, 13130 vol. V1L
379 ¢t Ghiyal al-matdm, p.326.

W= Adors qutil souflrait de la maladiv gui le conduil & mor,
Mohammad  organisy une armdée sous e commandement de
Lsiimah 1bn Zavd ¢1insista pour que Wus participent & guerre ¢f
gquitent Médine, Ln o certmin nombre de 5 désebéirent au
Prophéte (Shurh 1bn AbI'l-Hadid, Le Caire, 1329, vol | p. 33}
Aw omoment de sa morl, le Prophite déclara: «Préparer de

Penuie o de papier afin que je fasse éorire une lettre pour vous
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qui sera une cause de volre orientation ¢l vous préservera d'étre
Cparéss. Omar gui empéeha cela, dit: oss maladie a empird et il
délires (Tarikh-i Tabari, vol. 11, p. 436. Suhih de Bukharil; vol.
IT et Sahih de Muslim, T Caire. 1349, vol. V; al-Biddysh
wa'lnihduah, vol. 'V, p. 227; Ibn Abi'l Hadid, vol. I, p. 133), Une
situation quelque pey semblable se passy lors de b maladie qui
conduisit. & la mort du premier calite, Dans son  dernier
testument, e premice calife choisit Omar et s¢ rouvs méme mal
alors quiil dictait ce testament mais Omar ne dit ricn et ne le
considéra pas comme Clant en délire bien gu'il 'évanouit alors
qu'on cerivail e testament. Le Prophete éait infaillible et
walement  conscient  lorsqu'il demands d'éurire une  lenre
torientation. (Raudat al-Satd de Mir Khwind, 1332, vol. 11, p.
26100).

) Ihn Abi'l-Hadid, vol. 1, p. 58 ¢t pp. 123-135; Tirikha
Ya'qabi, vol. 11, p. 102; Tankhb-i Tabagi, vol. 1, pp. 4435-460.

12)- Tdrikh-i  Ya'glhi, wol. 11, pp. 103-106; Tarikh-i
AbILFidd, vol. I, pp. 156 et 166, Murdj al-dhahab, vol 11, pp.
37 e1 325: Ibn AbiYl-Hudid, veol. 1, pp. 17 e1 134, En réponse & la
protestation d'lbn Abbds, Omar déclara: «Je jure ]Jur Dicu
qu'Ali est le plus digne parmi lous pour devenir calile, mais nous
Pavons Cearté pour trods raisons: (1)- i et trep jeune, (2)- it est
li¢ aux descendanis S"Abd al-Multalib, (3)- 1o peuple naime pas
a avoir la prophétie et le calilal réunis dans une Gamilles (Ibn
ADT-Hadid, vol. 1, p. 134), Omar a dit é [hn Abbas: <Je jure par
Dicu qu'Al mérite le califat mais les Quraychites nauraient pas
€1¢ capables de supporter son califaty s'il Glait devenu calife, il
aurait foreé le peeple d accpeter fa pure Vérité el  suivre le
droit chemin, Sous son califul, ils n'aursient pu transgresser les
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limites de la justice et suraicnt donc chercheé @ engagt o guerre
wontre luis (Tarikh-i Ya'qahi, val 11, p. 137).

13} Omar ibn Harith disuit & Sa'il hn Zayd: «Fst-ce que
quelquiun s'est opposé 4 payer wllépcinc. 1 Abu Bakr?s I
répondit: «Personne ne s'est opposé @ lui excepté ceux qui sont
duvenus apostals ou gui sont sur e point de le devenirs. Térikh-i
Tubart, vol 11, p. 447.

14)- Dans le fameux hadith du thagalayn, le Prophéte a dit
ol laisse deun choses de valeur parmi vous dans I'espolr que si
VOUS VIMIS ¥ CTaMPUNRCE, VOUS e vous Gpareres j:ammx; le Coran
et les membres de ma Maison: ceux-ci ne seront jamais séparcs
jusqusu Jugement derniers. Ce hadith a ¢té transmis par plos
d'une  centaine de Ccanaux pur wu  moins trente-cing  des
Compagnoms du Prophiée (CAbagdt, wvolume sur e hadith-i
thagalayn: Ghiyal al-Mardm, p. 211). Le Prophéic o dit: «Je suis
la cité du savoir dont Ali est la porie. Ainsi quicongue cherche
le savoir, entrera par celle portes (al-Biddyah wa'l-ninhg “yah,
vol. VI P, 359),

16)- Yuqibi, vol. 1L pp. 105-150, oé cela est souvemt
mentionnd.

17)- Le Livee de Dicu. les dits du Prophéie et de sa famille

sont pleins Prophete a dit: «La recherche du say incombe 4
ot Musulmans, Bihdr al-anwir de Majlis, Téhéran, 130015,
vol. [, p. 55,

18)- Al-Biddvah wu'l-nihiyah, val. VI, p. 360

19)- Note de Péditeur: Les Qurayshites €taicnt la plus
aristocratique tribw de Arabic préaslamigue, doi est lui-méme
wan le Prophite. Mais les Qurayshites, élant les gardicns de la
Ka'hah,se sont dabord opposés 3 saprophétie et lui ont offert ks
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plus prande résistanee. Sculement apres, ils s¢ sonl soumis 3 s
tinué @ owcuper une
place d'honneur, particulierement, la branche direclement liée &

nouvelle rehgion oa ils ont wujours o

la famille du Propheéte,
203- 1arikh-1 Yacqiihi, pp. 111,126 ¢1 129,
21 Moe de I'éditeur: les i ions du Prophéte en 1ant que

contenues duns ses propos, sont appelées hadith alors que ses

actes, fils, mols of tout ce gui compose la vie gui est devenue
un exemple pour ouosles Musulmans, sont appelés sunnuh.

22)- Dicw a dit «En vérite, elle est ceries wne Ecriture
précicuse. Le faux ne s’y glisse par sucun ebtés (Coran XLIL
41-42) vt aussi «Le Jugement n'apparticnt quta Alluhs (Corun
V1, 37 ¢t XIE 40, 67), signiliant que Punique shariah est la
Chii'ah et les lois de Diew qui doivent aticindre fes hommes par
I prophétic. 11 a dit: «Mais il est PApoue dAllab et le Scean
des Prophitess  (Coran XXX 400 11 a dit: «Ceux qui
nlarbitrent poimt au moyen de oo quiAllah # Taic descendre,
LV, A
23)- Mote de P'éditeur: selon les sources shifes, aprés la mort

ceux-1a sent des impicss {Ci

du Prophéte, e peuple se réunit dans o «galeric couveries

{sagifah) de Bani Sifidah o1 préwérent serment d'allégesnce 3

Abou Bakr enwant que ealile. Comme pour le hadith de «Encre
el du Papicrs, il s¢ rélére aux dernicrs nstants de la vic du
Frophéte comme cité ci-dessus 3 la note ML

24 Note de I'éditeur: le mujlahid est quelquiun qui, par sa
maiirise des sciences religicuses o la possession de gualités
morales, a e droit de pratiquer Cijihal o Pémission de

nouvenux avis sur des matires appartenant & la Chari'sh. Le

droit d'exercer son jugement indépendant basé sur les pri
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de lu Loi. o ijtihad, pexisie plus dans Pislam sunnile depuis le
e sitcle alors que la aporte de Uijtibade a oupours €18
ouverie on Islem shifite. Les autoritds dominantes en Loi divine
sont appelées mupahid duns fe shitisme

5. Thrkh-s Ya'gabi, vol 1Lopo 110: Tarikh-i AMCE Fadd, vol
Lp 138

263 Note de Féditeur: une o religicuse payee 3 la Gimille
du Prophéte gui o ¢1€ supprimée cn [slam sunnile aprés <a mort
mais qui 4 &1é maimenue en Islam shitite jusquid ce jour.

27y- Al-Durr al-manthir, vol. L p. 186 Tarikh- Ya'gabi
vol 1L, po 48 Ouire celles-ci, la pécessitd du Khums o @€
mentionde dans le Coran: squdd que vous prenicy en butin,
sacher yue le cinguicme (Khums) apparticnt & Allah, 3 FApaire
et i ses Proches.» (Coran VI 41

2%)- Prepant son califo, Abou Bakr oa réunt cing cents
hadiths, A'ishah raconie: «une nuit, je vis mon pére agitd
jusquiuu matine Le matin, il me div capporte les hadithss,
Ensuite, il les brile wus» (Kang al-"ummidl dARS-Din Muttagl,
Hyderatad, 1364-75, vol. ¥, p. 237} Omar cerivit 3 loutes les

villes, speéciliant yue quicongue  possede un hadith, doe e
détruire (Kung al-'ummil, vol. ¥, p. 237) Mohammad ibn Abi
Bakr dit: ~av temps d'Omar, le nombre dhadiths augmenta.
Quand ils furent wmends devant lui, T ordonna de Jos briders
{Tabagdt fbn Sa'd, Beyrowth, 1376, vol. Vo 140}

2093 Mote de 'édieur: les guatre premicrs caliles, Abu Bakr,
Omar, Othman ct Ali sont appelds cosembles les Khulala
Ar-Rachidin, les califes guidés corrcciement el leur périvde de
califal wsl neltement distinguée de celle des Omeyyades yui

suvil, car le pouvernement des guatre  premiers Caliles fue
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fortement Teligieux en caractére alors que le califat Omeyyade
fut coloré de considérations terresires ¢t matérielles.

). Tar'kh-i ABULFIdE', vol. I, p. 151 ¢l autres sources
semblables.

3)- Note de I'éditeur: au profit du lecteur non-musulman,
twoutes les dates vont éire données selon Uhégire islamigue -
calendrier lunaire commengant & PHEgire - e selon le calendrier
chrélivn (13634 - 25/dd): quand unc rétérence ost faite au
sieele, nows donnons premi¢rement le sidele islamigue et ensuite
le sicele chrétien correspomdam {ex: de/l0e sidele).

32)- Tarikh-i Ya'qbi, vol. 1l p. 131" Tirikh=i Abi’l-Fidd’,
vol. 1, p. 16k

33)- Osd ul-ghdbub &'Ibn Athir, Le Caire, 1280, vol. 1V, p.
386, ul-lsibah &'lbn Hajar Asgaling, Le Caire, 1323, vol. IIL

3)- Tarikh-i Ya'qibi, vol |1, p. 1500 AbILFidd’, vol, |, p.
168; Tarikh-i Tubari, vol. 111, p. 377, vte.

A5)- Tankh-i Ya'qabi, vel. (1, p. 150; Tarikh-i Tabard, vol. (11
p. 347

36)- Tarikh-i Tabari, vol. 11, pp. 402-408; Tarikh-i Ya'qabi,
vol. L, pp. 150-151.

37)- Térikh-i Tabari, vol. IT1, p. 377,

38)- Sahih de Bukhdri, vol. VI, p. 98; Tirikh-i Ya'qdbi, vol. 11,
p- 113

39). Tirikh-i Ya'qdhi vol. 1L, p. 111 Tabari, vol. 11, p.
129-132

40} Note de 'éditeur: le mot "ilm signific scicnee dans son
sens le plus universel comme le latin scientia et s'applique aussi
bien aux formes religicuses du savoir qu'd celles intellectuelles,
rationelles eb philosophigues, Geéncralement, 11 est distingué de



1ISLAM SHI'TE 85

ma'rilah ou Cirfan guioest e connaissance divine ¢r peat &ire
compard au latin sapicntia. Cuertains maitres de Ulslam
considérent  wutefois lm dans son sens e plus,  comme
supéricur a Uirfan, car Cest une qualité divine, un des noms de
Dieu étant al-'Alim, Celui qui sait, )

41)- Tarikh-i Ya'gibi. vol. 11, p. 113" Ibn Abrl-Hadid, vol. T,
(R

42)- Nete de Védueur: le titre d'amir - al-mu’minin,
sommandant  des  croyaniss,  esle utilisé duns  le Shitisme
essenticllement pour Al alors que dans Ulslam sunnite, il et
donné comme litre général & tous les caliles.

43)- Ya'qabi, vol. LI, p. 145.

443 Ya'qibi, vol. 11, p. 155, Murgj al-dhahab, vol. 11, p. 364

433 Note de I'éditeur: srévolulionnaires: dans e contexte n'a
certes pas la oméme signilication quiil 4 géndralement en
Cueident. Dans un o contexie  slamigue un mouvement
révolutionnaire est le relour aux sources ¢f le rétablissement ou
lu réapplicavion de principes immuables d'un ordre iranscendan
duns tous les domaines de ly vie, alors que dans un‘umtexle
aonislamigue, il signifie rebellion contre ces principes, el leur
application ou contre out rdre ¢labli en général.

46)- MNahj al-balighah, o 13¢ sermen.

47)- Muriij al-dhahab, vol. 1, p. 362, Nahj al-balighah,
sermon 1220 Ya'qubi, vol 1L po 163 [bn Ahi'l-Hadid, vo. |, p.
18]

48)- Ya'yobi, vol. H, p. 156; Abi'l-Fidd, vol. 1, p. 172; Murdj
al-dhahab, vol. 1L p. 366,

49)- Yu'ydbd, vol. 1l p. 152,

A0)- Ya'gdhd, vol, 10, p. 154 AbVLFidd, vol. L p. 171
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52)- Yagahd, vol. 1L p. 152,

333 Quand Othman ful encerclé par coux qui $Glaicm
rebellés, al Eerivit 4 Mutawiyah  lni demundant de  Paide.
Mwawiyah prépare unc armée de 12000 hommes qu'il envoya i
Mdédine. Mais il la tit camper autour de Damas et vint Thre
rapport & Qihman gue Marmée éait préte. Othman lui dit: «vous
dvey Sppe voure armée exprés pour gue je sois twé, Ensuile,
vous ferez de mon sung versé une excuse pour vous révoller
vous-inémes Ya'qabi. vol 11, p. 1520 Murij al-dhahab, vol. 11, p.
25; Tubari. vol. (11, p. 403

543- Murilj al-dhahab, voi 11, p. 415

353 Murdj al'dhabab, vol. 11, p. 430 ibn Abi'l-Hadid, vol. |,
p. 1KLL

36)- ALPLFIdd, vol. [, p 182, tha Abyl-Hadid, vol. [ p 18]

57)- Nahj al-balaghali ¢t les hadiths contenus dans les livees
aussi bicn sunnites que shi'ites,

58)- Voir par le los com i traditionnels qui

décrivent les circonstances au moment de révélation de ces
versels: «Le Conseil (mald') issu d’eux (les infidéles) s'en est allé
disant: Parter el soyes conslants cnvers vos divinilés!s {Coran
XXXV, 6); «St Nows ne Cavions point confirmé, 1w aurais
certes fuilli vincliner vers cux quelque peus (Coran XVIL 74) et
«lls aimeraicnt que tu les fattes pour te rendre du parcilles
(Coran LXVIII, 9),

59)- Kitdb al-ghurar wa'l-durar &' Amedi, Sa"ida, 1349,

G0} Des ouvrages comme le Nahw (grammaire) de Suyii,
Tehéran, 128] ete, vol. 11; 1bn Abi'l-Hadid, vol. I, p. 6.

61)- Vuir Nahj s]-Balkighah.

62)- Au milieu des combats de la Bataille du Chameau, un
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Bédouin demande & Al «O Commandeur des Crovanis! Vous
affirmes que Dicu est un?s Les gens Passaillirent de fowtes paris
disant: «Tu ne vois pas gu'All e8 soucicuy e son esprit occopé
par ant de sujets divers? Pourquoi engages-tu la discussion avec
fuite, Al dil & ses compagnens: «Laisser cet homme. Mon but
en combattant ces pens n'est ren daotre que Pexplication de la
vrwie doctrine et les desseins de la religions. Alors il se dispusa
répondre au Bédouin, Bihar al-anwdr, vol. 11, p. 65,

631- [bn Abi'l-Hadid, vol. 1 pp. 6-9,

G} Yarglbi, vol Hopo 1491 ct autres histaires,

633+ Ibn Abial Hadid, vol, TV, po 16 Tubari vol. 1V, po 124,
b Adhir, val. J1E po 203,

)= Ls mémes soure <i’ih al-kifiyah de Mohammad
al-'Alawi, Bagdad, 1368, vol. 111, p. 16 et autres,

673 Ya'ydby, vol. 1, po 193,

68} Ya'gdb, vol. 11, p. 202,

A9 Yarud Glait un déhsuche e un sybarite. 11 éail wujours

soll el portait des vétements de soie déplacés. Ses [Gles
nocturpes alligient musigue ¢t vin, [ avait un chien et un singe,
qui €latenl Loujours ses compagnons et avee lesquels il s amusain.
Son singe sappelant Ak Qays. 1] Phabitiain de beaux aveurs o le

faisail assister @ ses beuverios. Quelguelt it monter &
cheval el l'envovalt parliciper aux courses. Ya'qdbi, vol. 1L p.
196; Murdj al-dhahab, vol. 111, p. 77,
Tilp- Murj al-dhahab, vol. [, p. 3 AhI'-EIdR, volld, p. B3,
T al-Nasd'ih al-Kafiyah, p. 72, reprise du Kivib al-ahda,
72)- sh, pp. 72-73.
73) 'Yu'qf:b'[, vol 1L ppe 199 ¢t 210; ARPI-Fidd, vob. 1L p. 186,
Murdj al dhahab, vol U, pp. 33 et 35,
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74)- al-Masd'ih al-Kifiyah, pp. 58, 64, 77-78.

15)- Vuire le Coran, IX, 100/

T6)- Yaqobi, vl 1L p. 216; AbVI-Fidd'. vol. I, po 190; Murij
al-dhahab, vol. 111, p. 64 et autres histoires.,

77)- Ya'qibi, vol. 1l, p. 243; Abu'l-Gdd", vol. L po 192, Murij
al-dhahab, vol. 111, p. 78.

78)- Ya'qabi, vol. 1L p. 224; AI-FIdE", vol. L p. 192 Murdj
al-dhuhab, vol. [T, p. 81

79)- Walid ibn Yaxid: mentionné duns Ya'gdbi, vol. 111 p. 73

®H- Walld ibn Yaxid, mennonnd dans Murdj al-dhahab, vol.
1L, p. 228

81)--Mu‘iam al-buldin, Yigdl Hamawi, Bevrouth, 1957,

82)- Murdj al-dhahab, vol. 1L, pp. 217-21% Ya'qdbi, vol. (1,
p. 66,

83)- Bihdr al-anwir, vol. XII et autres sources shivites.

R4)- Ya'ydbi, vol. 11, p. 84,

#35)- Yu'gibi, vol. 1L p. 749 AbCI-Fidd”, vol. L p. 208 ot autres
histoires.

86)- Ya'qabi, vol. 11, p. 86; Murdj al-dhshab, vol. (i, p. 268.

87)- Ya'ydbi, vol. 1, p. 86; Murdj al-dhahab, vol. lll.hp. 270

88)- Ya'qobi, vol. 11, p. 91-96 AbCI-Fidd', vol. 1, p. 212,

89)- Abi'l-Futd’, vol. IL p. 6.

G- Ya'qdbi, vol, 110, p. 198 Abu’l-Fidi, vol. 11, p. 33

Y1)~ Bihir al-unwir, vol. X1, sur la vie de Ulmam Ja'far
uI-S;.'uqu.

92)- al-Aghdni &’ Abw'l-Faraj Isfahini, Le Caire, 1345-51,
Ihistoire du pont de Bagdad.

Y3)- al-Aghdni, histoire d'Amin,

94)- Abi'l-Fidd' et autres his
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953 al-Hadirat al-islimiyah 'Adam Mey, Le Caire, 1366, vol.
1, p. 97.

96)- Murilj al-dhahab, vol. IV, p. 373 a)-Milah wa'l-nihat de
Chahrestani, Le Cuire, 1368, vol. |, p. 254,

97 ADUIFidd, vol. 11, p. 63 et vol. 11, p. S

98)- Voir les histoires al-Kidmil d’tbn Athir, Le Cuire, 1348;
Raudat ul-safd' ¢t Hubib al-siyar de Khwind Mir, Téhéran, 1333

99 ibid.

1003 ibid.

101 ibid.

102)- Ravhiinal al-adab de Mohammad “Al Tabhrizi, Téhéran,
1326-32, wvol. 1, p. 365 et la plupart des ouvrages sur la
bingraphic de cel homme célehre.

103} Ruyhdnat al-adab, vol. I1, p. 380,

104} Ruudat al-sdtd” Hahib al-sivar o autres.

135)- Tarikh-i ‘3lam drdv-i "abbdsi d'lskandar Bayk, Téhéran,
1334 1égire solaire.
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CHAPITRE 11
DIVISIONS A L'INTERIEUR DU SHI'ISME
1) - Origine et divison

Chague religion posséde un cerlain nombre de principes
premiers constituanl sa base cssenticlle et d'autres principes
dimportance  secondaire. Quand  les  lidéles d'une  religion
different d'opinion en ce qui concerne la nature des principes
premiers ¢t des aspects secondaires, WUl Cn conservant une base
commune, il en résulic ce que Pon appelle un schisme (inshi'ab)

A linéricur de cette religion. De telles schismes existent dans
toules les traditions religicuses, el plus particulierement dans les
guatre religions «rdveléess: judaisme, Chrisuanisme, mazdéisme,
el islam

Le shilsme ne connut aucune division pendant Fimamat des
trois premiers Imums: Ali, Hassan ¢t Hussein. Mais aprés le
mariyre de Hussein, la majorité des Shitives acceprérent Vimamat
d*Ali ibn |Hussein al-Sadjdjad, alors yu'une minorité connue sous
e nom de Kissaniyah, considéra le troiseme fils  d°Alj,
Mohummad [bn Hapafiyah comme lo quatrieme lmam et le
Mahdi promis. Cette minerité croyait quil élait entré en
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tion dans les montagnes Radwa ci réapparaltrait un jour.

Aprés la mort de I'lmam Al-Sadjdjid, la majorité des shi‘ites
accepierent son fils Mohammad al Biqir comme Imam, alors
qu'une minorité suivit Zaid al-Chahid, un autre fils, de 'lmam
al-Sadjdjad, et fut connue sous le nom de «Zaidites»,

Aprés 'Tmam Mohammad al-Bagir, les shitites reconnurent
son fils Dja’far-al-Sddig comme lmam; et aprés la mort de
celui-ci, la majorité suivit son fils, I'lmam Misd al-Kazim, & titre
de septiéme Imam. Toutefois, un groupe suivit le fils ainé du
sixi¢me Imuam, Isma'il, déuddé avant son pére vénéré. Quand ce
groupe se sépara de la majorité shitite, il prit le nom
d'«ismaélienss. D'autres acceptérent comme Imam, les uns
Abdalldh al Afh, les autres Mohammed, tous deux (ils du
sixiéme [mam. Enfin, un autre proupe s'arréls ao sixiéme Imam,

le considérant comme le dernier Imam.

De méme, aprés le martyre de Plmam Misd el Kazim, la
majorité suivit son fils, Ali al Ridd comme hoitieme Tmam. Par
contre, d'autres s'arrétérent du septiéme [mam et furent connus
sous Je nom de Waqifiyah.

A partir du huitiéme Imam et jusqu'au douziéme, qui pour la
majorité shi'ite es1 le Mahdi promis, aucune division importanie
n'apparut au sein du shi'isme. Méme si certaing événéments
prirent la forme d'une division, ils ne durérent que quelques
jours et se dissipérent d'eux-mémes.

Par exemple, Dju'far, le fils du dixitme Imam prétendit 2
Timamal aprés la mort de son frére, le onzidme Imam. Un
groupe de personnes le suivil, mais sc dispersa aprés quelques
jours, et Dja’far lvi-méme renonga & ses prétentions. De plus, il
existe des différenues entre shitiles ¢n mati¢re de théologie et de
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jurisprudence, qui ne doivent pas Gire considérées comme des
divisions en écoles religicuses.

Les sectes qui se séparérent de lu mujorité des shi'ites,
disparurent toutes aprés une abréve périnde, & Pexceptiomn de
deux d'entre elles: les Zaidites ¢ les appartenant 3 ces deux
hranches, vivent dans différentes parties du monde, telles le
Yémen, I'Inde ¢t le Liban, Nous limiterons par conséquent notre
propose 3 ces deux branches el & lu mujorité ducdécimaine du
shi'isme.

2- Le shi'tsme Zaidite

Les Zaidites sont les disciples de Zaid al Chahid, le fils de
Uimam al-Sadjdjid. Zaid se rebells en 121737 contre e calife
omeyyade Hichim Abd al-Malik, ¢t un groupe de personnes Jui
préta serment d'allégeance. Une bataille s'ensuivit & Koufa entre
Zaid et Varmée du calife, au cours de laguelle Zaid fut é. Les

i) de Zaid le considérérent comme le cinguigme Imam de
la famille du Prophéte.

Apres lui, son fils Yahya [bn Zaid, priv sa place. Il se rebells
contre le calite Walid ibn Yazid et fut aussi wé. Aprés Yahya,
Mohammad Ibn Abdalluh et Ibrihim Ibn Abdallah qui se
révilicrent conire le califc shasside Mansur al-Dawanigi furent

choisis comme Imams, mais ils furent twés au cours de lu révolle.

Pundant quelyue twmps, il y cot done discorde dans les rangs
Zaidites jusgquid ce gue Nasir al Utroch, un descendant du frére
de Zaid, apparGt au Khorassan, Pourchassé pur les anlorilés
powvernomentales  de région, il senfuilt auw Mazandaran
(Tabaristan), ol une partic de la population n'avait pas encore
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accepté I'lslam. Aprés treiee années d'activitd missionnaire dans
I région, il amena un grand nombre de personnes i la branche
Zaidite de Plslam. Puis en Pan 3001913 prive 4 lappui des
zaidites, il conguit la région do Tabaristan et devint lui-méme
[mam. Pendant quelque temps ses descendanls continuérent a
gouverner dans la région, cn tant qu'lmams,

Sclon la croyance Zaidite, n'importe quel descvendant de
Fétimah (Ia fille du Propheie) qui dirige un soulévement au nom
de la vérité, peut devenir Imam pourva qu'il soit versé dans les
seienues religicuses, picex, courageny of générenx.

Au debut, les Zuidites, comme Zaid lui-méme, considéraient
les deux promicrs califes, Ahou Bukr ¢t Omar, comme des
Imams. Cependunt, au bout d'un certain temps, il v cul parmi
eux qui commenceérent & supprimer les noms des deux premiers
califes de la liste des Imams et & placer Al comme premicr
LA,

En co qui concerne les principes de Ilslam (usil), ils ont une
comeeption proche de celle des Mu'tazilites, mais pour les
institutions légales dérivées des principes (furd), ils appliquent ls
jurisprudence de Abd Hanifah, le fondateur de 'une des gualre
ceoles juridiques sunnites. En owire, il existe des désacourds

eNtre cux sur cerlgines guestions {1}
3- L'ismacélisme ef sex dérivations (2}

L'Tmam Dja'lar al-Sadiy avait un Gl nommé Ismail qui étaic
Painé de ses enlamis. Ismail mourol due vivant de son pére;
celui-ci convoqua plusicurs  personnes, parmi lesquelles e
gouverncur de Médine, -pour constater le décgs. Certains,
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toutefois, crurent gu'lsmail n'était pas mort mais €lail entré en
occullation, et quiil réapparaitrait pour ére le Mahdi promis. 1s
crurent, en plus, que la convocation de 1émoins, de la part de
IImam, pour constater le décés d’lsmail, étail un acle inspire par
la crainte d'Al Mansdr. le calife abbasside. Un awtre groupe
estima que le véritable Tmam Eiait Ismail et que sa mort signifiait
le transfert de Pimamat & son fils Mobammad, Un troisidéme
groupe soutint que, bicn que mort du vivani de son pére, céail
lui Plmam et que l'imamat devail passer aprés lui 3 son fils
Mohammad [bn lsmail ¢t 3 ses descendunts, Les deux premiers
growpes s'éleignirent rapidement, alors gue la troisiéme brunche

exisle encore de nos jours.

Sous plusicurs wspects, les ismaclicns ont wne philosophie
similaire, & celle des Subéens (adoraieurs d'¢oiles) (3), mélanpée
d'éléments provenant de la gnose indicnne. Concernant les
seienees et les commandements de Flslam, ils croient que chagque
réalité extéricure (rihir) posséde un aspect intéricor (bitin) e
yu'd chaque élément de lu révelation (tanzil) appartient une
herméneutique ésorérique (ta’wil) (4).

Les wsmaéliens croient que la terre ne peut subsister sans unc
apreuves (Hudjary de Dicu.

La wpreuves est de deux sortes: sénonciatrices (ndtig) et
asilencieuses  (sdmit). L'énoncialeur cst un prophéte el le
silencicux est un Imam oo Gardien {Wali), héritier testamentaire
{Wasi), d'un Prophéte, En wut cas, lu prewse de Dicu est da
Théophanie parfaile de la divinitc.

Le principe de la preuve de Dieu gravile constammenl autour
du nombre sepl. Un prophiic (nabi) est envoyd par Diew avec lu
mission prophétigue (nubuwwat) d'instituer unc Loi divine
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(Shari'ah). Ce Prophele, qui est la parfaite manifestation de
Dicu, 4 le pouvoir ésotérique diimitier les hommoes aux Mysiéres
divins  (waldyat) {3). Aprés lui, vienpent sept  exécutcurs
lestamenltaires (wasi) qui ont le pouvoir d'exéeuter son testament
(wasdyat) et le pouvoir de linitiation ésoldrique aux Mysieres
divins, (Walayat). Le septiéme posséde cos deux pouvoirs, uve,
en plus, la prophétic (nubuwwal). Le cycle des sept exéeuleurs
leslamenlaires (wusis) st alors répélé avee, pour septiéme, un
prophéte.

Les  ismaéliens affirment qu'Adam  ful envoyé  comme
pruphete, investi du pouveir de ls prophélie et de direction
ésotérique (waldvat) et qu'il eut sept exéculeurs lestamentaires
dont le septieme était Noé, gqui cumula les (rois fonctions de

b yats el I . Abraham fut le septidme

exéeulenr testamentaire (wasi) de Nodé: Moise le seplitme wasi
d"Abraham, Jésus le seprigme wasi de Moise, Mohammad le
septigme wasi de Jésus, et Mohammad Ibn Ismail le septiéme
wasi de Mohammad.

Tls considérent gue les wasis du Prophete soni: Ali, Hussein
thn Ali (ils ne compient pas Hassan au nombre des Imams), Ali
Ibn Hussein Al-Sadjdjud, Mohammad Bagir, Dja"far al Sidig,
Ismail [bn Dja’far 1 Mohammad Ibn Ismail. Aprés cette série, il
voa sepl d lants de Mol 1 Thn Ismail dont les noms
sont cachés et secrels. Aprés eux, viennent les sept premiers
mailres du califsl fatimide d'Egypte dont le premicr, Ubaydallah
4l Mahdi fut le fondateur de la dynastie tatimide. Les ismaéliens
croient aussi qu'en plus de la «Preuve de Dieus, il y a toujours
douze «chefss (naqgib) présents sur la terre: ce sont les
compagnons et les disciples privilégiés de la «Preuves. Certuines
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branches des Bitinis, toutefois, 4 'exemple des Druses, eroient
que six de ces wchelss sont du nombre des Imams et six du
nombre des sutres hommes.

4- Les Batinis

En Fan 278891, quelques années avamt Papparilion  de
Obayydulah al Mahdi, cn Alrigue du Nord. appurut 3 Koufa un
inconnu originaire du Khuzistan (au sud de la Perse) qui ne
1évEla jamals son nom ni son identité. 1l jednail le jorur, priait la

it et vivait du fruit de son labeur. De plus, il invitai les gens &
rejoindre s cause ismadlienne et réussic A rassembler besucoup
de mende autour de lui. 1 choisit parmi eux, douze «chefss
(nagib) et partit pour Damas. Aprés son dépant de Koufa, on
mentendil plus jamais parler de lui

Cet inconnu fut remplacé par Ahmad, connu sows le nom de
«qurmates: celul-ci commenga @ propager les enseignements
bitinis en lrak. Les historiens rapportent quil institua deux
pricres quotidiennes au licu des cing pritres coraniques, levy
Tobligation de I grande ablution (ghusl) aprés les relutions
sexuclies el permit o consommation du vin, D'autres chefs
bitinis, apparurent 3 s méme épogue pour appeler le peuple 4
rejoindre leur cause et rassemblérent des groupes de partisans,

Les biltinis navaient aucon respect pour la vie et les biens de
veux qui nupparienaient pas @ leur groupe. De ce fait, ils
provoquerent des soulbvements dans les villes ¢'Trak, de Bahrain,
du Yémen el de la Syrie, versant le sang des gens et confisyuant
leurs biens. Souvent, ils arréaient les caravanes de pelerins de la
Mecque, tuant des dizaines de milliers de pelerins et pillant leurs
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chameaux ci leurs provisions.

Abu Tahir le garmate, un des chefs garmates qui avail
conguis Basorah en 311423, aprés wvoir wé et pillé, se mit en
route pour la Mecgue en 317829, avec un grand nombre de
bdtinis. Aprés  avoir  brisé  la o résistance  des  iroupes
dans la ville sainte, mussacrant la

gouvernementales, il entr
population cl les pélerins qui venaient d'y arriver. 11 fit couler
des torrents de sung jusque dans la Mosquée sacrée contenant la
Ka'bah, ¢t dans I sainte Ka'hah elle-méme. Il partagea le voile
de la Ka'bah entre ses disciples. défonga I porie de la Ka'bah et
enleva la pierre meire pour Pemporter au Yémen. Pendan
Gazwin Il conquit Alamit el plusieurs forleresses environnantes.
A la suite de ces actes, ly majorité des musulmans se détourna
compldtement des bitinis et les mit au ban de Ulslam.

Méme Ubaydallah al Mahdi, le gouverncur fatimide, qui
apparut en ces lemps 13 cn Afrigue du Nord, et qui se
considérail comme le Mahdi atiendu, les détestait.

Selon les historiens, le caracigre distinetil de I'école biuni

réside daps linterprétation ésotérigue des aspects extéricurs de

ns littCrales de Ja

Ulslam et Popinien selon Tuguelle les injong
shuri'at sont destinées aux pens simples ¢l de petite imelligenee,
denués de perfection spirituelle. Pourtant, les Imams des bitinis
ordunnérent purtois que ceraines régles ou cerlames [ois fussent

pratiquécs el respectées.
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5- Lex Nizaris, M Druzes ef Mug ah

Les Nizaris

Ubaydallahad al Mahdi, qui apparut en Alrique du Nerd en
29204, proclama son Imamat en lant guismaélien et établit un
gouvernement fanmide. 11 est le fondatcar de la dynastie dont les
descendants firent du Caire e centre de leur califal, Pendant sept

générutions, co sultanal ¢t imamat ismaélicn  perdura sans

aucune division. A la mort du septigme Imam, Al-Mustansir
Billah Saad Thn Ali, ses fils Nizdr ¢t Mustali se quercliérent au
sujel du califat et de imamat, Apres de longues disputes et de
sunglantes batailles, al Mustali obtint la victoire. 11 captura el
jeta en prison son trére Nidir, qui y mourol A la suite de ces

disputes, les partisans des fanimides se sciendérent en Niziris et
Musta'lis. Les Niziris sont les disuiples de Hassan al Saftah qui
fut un des proches associés d'al Musiansir. Aprés la mort de
Nizdr, en raison de son souticn & ce decnier, Hassan al Saltah fut
explusé d'Epypte par al Mustali. il s¢ rendis en Perse ef, un pen
plus tard, fit son apparition &l forieresse " Alamdt prés de
Gagwin, 1l conguit Almit ¢t plusivurs lorleresses environnanies.
Cest 14, qu'il éabit son gouvernement ¢t commenga a inviter le
peuple 3 embrasser lu cause ismaclicnne.

Aprés fa mort de Hussan en 518/1124, Bororg Umid Rudbdri
e, aprés lui, son fils Kiyd Mohammad, continuérent # gouverner
sehon les méthodes de Hassan al Saflah. A la svite de Kiyd
Mohumimad, son (s Hassan ala Dhikribi al Saldm, le quatrieme
maitre d-Alamit changea les principes de Hassan al Sappah, qui
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avail ét¢ un Niziri, et devint un bitini. Apres quoi les citadelles
ismadlicns continudrent & éire bitinics. Quatre autres souveraing
Mohammad Tbn ula Dhikrihi al Sz2ldm, Julil a Din Hassan, ala al
Din et Rukn sl Din Khurshah, devinrenl sulians ol Imams,
jusqu'd e que Huldgh, le conguérant Monogol, envahisse ls
Perse, W 'empara des forleresses ismadliennes et mil tous les
ismacliens & morl, rasam lindralement toutes leurs citadelles.

Quelgues situles plus tard, en 1255/1839, I'Aghs Khan de
Mauhaldt en Perse, qui apparicnzit & la secte des Nigdiris, se
révolta contre Muhammad Shih Qddjir 4 Kermén, Mais il subit
unc défaite et s'enfuit & Bombay ob il propagea la sceie
bauni-nizdri qui existc cncore de nos jowrs. Les nizaris sont
aujourd’hui appelés les Agha khanid

Tes Mustalis

Les Mustalis étaient les adeples de ul Mustali; leer imamat se
poursuivit pendant le gouvernement latimide cn Egyple jusqu'h
ce qu'ily soit mis fin en Fannée S67/1171. Peu de temps aprés, lu
secte Bohrah de la méme lignée, fit son apparition en Inde, oi
elle existe encore,

Les Druzes

Les Druzes, qui vivent dans les montagnes druzes en Syrie,
furent & Porigine des partisans des califes fatimides. Mais 3 la
suite de Pactivité missionnuire de Nashtakin, les Druzes se
joignirent & lu secte bitinic. Les Druzes s'arrétent au sixidme
calilfe fatimide, al-Hikim Billdk, dont ils préendent quiil est
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eniTe en uccullation alors gue ke autres pensent gu'il a Q¢ 1ué.
Selon Jes Druzes, il serait mont¢ au ciel ol il réapparalira dans

le monde

Les Murjanna’ah

Les Muyanna'ah furent au débul ks ples de Ald al
Marwin connu sous le non de Muganna‘ah, gui s¢lon dos sourees

historign Glail un disciple d°Abu Muslims du Khorassan.

Aprés la mort &'Abu Muslim, Muganna pr teodit que ldme
' Abu Muslim $'¢éait réincarnée en lui. Bientdy, i se prétendit
prophéte ct plus tard une divinté. Finalement, en Ian 1627777 il
fut encerclé dans Ie fort de Kabach en Transoxiane. Quand il ewt
Ja certitude quiil allait étee caplurd er exéeutd, 11 se jeta duns un
feu el 8y laissa consumer avee quelques uns de ses diseiples. Ses

ne ¢t voic bitinie.

partisans adoplérent rapidement Pismac

- Le Shitisme dusdccimuin et sex différences avee Usmadlisme et le
Zuidisme

Le shitfsme  majoritaite, dont sont dérivés les  groupes
mentionnds ¢ desos, ost e shitisme duodécimain, également
appeie «imaniites, Ainsi que nous Pavoos déja dit, le shitisme
apparul comme une prolestation concernant deux questions
fondamentales de Plslam, sans qu'il désavoudt pour autans les

principes religicux qui @ la suite de l'enseig duo Prophéie,
prévalérent purmi les musulmans contemporaing. Ces  deux
uestions concernaient le gouvernement islamique e1 Liautorié
en matitre de sciences Teligicuses lesquels élajent 1ous deux
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considérés par les shitites comme un privilége particulier de Ja
famille du Prophote,

Les shifttes allirmaicnt que le califin islamigue, dont s
direction ésotérique et la fonction de guide spiritue! Eluicnt des
éléments inséparables, appartenaient & All et & ses descendanis.
1l croyaient de méme que, selon des indications du Prophére, les
Imams de i famille du Prophete étuient uv nombre de douze. Le
shi'isme soutenail, de plus, yue les enscipnements exotériques du
Coran, qui constituaient les commandements et les régles de la
Shari'uh et comprenaient les principes d'une vie spirituelle
comptlite, Elaent valables el applicables 3 tous et 4 wutes les
époques, et étaient inabrogeables jusquau jour du jugement. Ces
commandements el ces régles devaient Sre appris sous la
direction de Ja tamille du Prophéie.

La différence entre le shitisme dundécimain et le zaidisme et
claire: les zaidis oe considirent habituclliement pas que Uimamat
apparticnt & la seule fumille du Prophéte, et ne limitent pas le
nombre des Imams & douze. De méme, ils ne suivent pas la
jurisprudence de la fumille du Prophite comme e font les
shi‘ites ducdécimuins,

La différence entre Ie shiisme dundéeimain et Nismaclisme
réside dans lo lail que pour ce dernier, imamat gravite autour
du nombre sept et que la prophétic ne prend pas fin avec le
Saint Prophéte Mohammad. 11 en résuite, que pour cux, des
changements el des transformations dans les commandements de
la shari'ash, de méme que l'sbandon du devoir de suvivic la
sharifuh - surtoul parmi les batinis - sont admissibles. Au
contraire, los shitites duodécimains considérent le Prophéte
comme ¢lant le ssceau de lu prophéties el croicnt gu'il a douse
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stceesseurs, [ls liconent Paspeet exiériear de la shari'ah pour
vaiahle ot impossibie 4 abroger. Ws alfirment que le Coran
posséde & la fois un aspect exolérique ol un aspect ésotérique.

7- Résumé de Phistoire du ski‘ivme duodécimain

Comme on I'u dit dans les pages précédentes, la mujorilé des
shifites sont duodécimaing, s constituaient initialement le
groupe des amis cl des partisans ¢"Ali qui, aprés la mont du
Prophéte et pour défendre le droit de la famile du Prophéte dans
les questions concernant le califat et lastorité  religicuse,

commencérent d protester contre les vues gui prévalaicnt alors el

se séparcrent de la majorid des musulman

Pendant le calilat des wcaliles bicn dirigéss (117632 - 33/656),
les shitites subirent un cerwin nombre de prossions  qui
samphibiérent encore davantage sous e califul omeyyade (400661
- 1327750, quand la proteciion de leurs vies ¢t de Jeurs biens ne
1
icnt dans lewr foi Leur oppression

fut plus assurée. Pourtant, plus la pression exercée sur cux ¢t
forte, plus ils s'affermis
contribua cn (30 Al diffusion de lewrs crovanees e de leurs

enseignements.

A partir du milicu du 28me/Stme sidde, quand les califes
abassides élablirent leur dynastic, le shi'isme fut 3 méme de vivre
mieux en raison de P'étut de rekichement et de faiblesse du
pouvernement. Toulelois  les  conditions  redevinrent  Irés
rapudement difticiles ¢l se maintinrenl telles jusqud o (m du
3emeMeme sitele. Au débul du déme [/ T0eme siecle, avee
Favénement des Buvides shitites, e shitisme gugna en puissance

et put &re plus ou moins libre de pousuivre ses activitds, 11
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commenca & mener des débats scientifiques érudits, ce qu'il
poursuivit jusqu'd la fin du Séme ! l1éme sitcle. Au début du
6eme/128me siécle, avee Iinvasion mongole, €1 en conséguence
de lengagement général duns la puerre, du chaos et de Ja

continuation des croisades, les divers gouver islumig

wexercérent pas une pression excessive sur les shines. De plus ta
conversion au shi'isme de quelques souveraing mongols de Perse
et la domination des souverains Marashi (qui étaient shi'ites) au
Magzandaran  contribugrent  largement 3 Vexpansion de la
puissance et du territoire shitites.

Ces  cireonstanees  liremt gue I présence  de  grandes
concemtrations de populalion shiite en Perse et cn d'autres
terres musulmances était plus sensible que jumais. Cetle situation
continua toul au long du %éme / 15¢me siecle.

Au début du 10éme / 16eme siécle, & la suite de Pavénement
des Safavides, te shitisme devin T redigion otheielle des vastes
territoires de la Perse e il continua de I'ére jusqu'a ce jour,
Dans dastres régions du monde également, il y a des dizaines de
millions de shitites.
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Notes du Chapitre I:

- Les propos ont @¢ tirds d'ul-Milal wa'l-nikal  de
Chahrestind dal-Kamil &'lbn Athir,

2) Les propos ont Gt6 tirds du Kamil, Raudat al'safd', Habib
al-siyar, AbPI-Fidd' ¢l d'ul-Milal wa'l-nihal de Chahrestin et
certains détails du Tarikh-i Agi Khiniyah, Najuf, 1351,

3)- Note de I'éditeur: Iai, le mul sSabéenss se rupporte aux
habitants du Harran qui svaient une religion on les éoiles
Jouaicnt un grand role, dantre parn ils Claent les dépusitaires
dus philesophics herméligue ¢ néopythagoricienne ¢t joudrent
un réle imporlent dans la transmission 4 Vlslam des écoles les
plus csotériques de la philosaphic hellénistique aussi bien que de
Tustronomic et des mathématiques. [1s disparurent dans les wual
premiers sidcles de Phistoire islamique et ne doivent pas éure
confondus avee les Sabéens ou Mandéens du Sud de lrak et de
I'lran gui existent cncore,

4} Note de Péditeur: e mol sta'wils qui jouc un réle
important duns le Shitisme aimst que dans le Soufisme, signific

lindralement «retourner & Forigine d'une choses, 11 signitic
«pencirer Paspeer exiéricur de toute réalitd, que ¢e soit une
Curiture sainte ow wn phénoméne de la nature, jusqu'd son
essenee interne, pour zller du phénomenon sy noumenon

(moumene),
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§)- Note de T'éditeur: le mot swalis sigoific en Islam «aints
o1 ewalayahs cmployé habituellement, particulicrement duns le
Soufisme. signifie waintelés, Mais dans le contexte du Shitisme,
wilayah (prononcé habitucllcment walayal) signifie le pouvoir
&sotérique de 'lmam par lequel il est capable dinitier les
hummes aux Mystéres divins et de leur procurer la clé menant &
L saimielc et & la proximité de Dicu. L'emploi des deux mots est
donc apparenté vu goe d'un cotd il apparticnt @ la vie de saini et
d'autre part au pouvoir Esolérique de Ulmam par lequel il est
capable dlinitier les hommes uux Mystéres divins et de lcur
procurer la ¢lé menant 2 fa saineé el @ la proximit¢ de Dicu.
L'emploi des deux mots est done apparenié vu que d'un cfie il
apparticnt i la vie de saint el dautre part au pouvoir ésolérique
patticulier de Ulmam gui conduil les hommes & la vie pieusc.
Dans le cas de Ulmuny, il & aussi dxuires connotations cosmigues

et sociales non indentiflites général 1 aves Ja wilsyah duns le

sens général de sainteté. ¢ f waliyst ol wali de M. Motabhari



DEUXIEME PARTIE

LA PENSEE RELIGIFEUSE SIIISME
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INTROUCUCTION
1) La signification de fu penvée religicuse

Par «pensée religicuses nous désignons celte forme de pensée
qui s'occupe de oule guestion religieuse se posant 4 'inéricur
dune religion particulitre au sens ob lu pensée mathématique
est lu forme de pensée qui traiie de questions mathématigues et
résout les problémes mathématiques.

2}~ La sonrce essentielle de fe pensée religicuse duns Visfam

I vas sans dive que la pensée religicuse, comme les aulres

lormes de pensce, doit posséder des sources sires, don la

mancre hrute de sapensée prend naissance ¢ sur lesquelles elle
sappuie. Il en va de méme du processus de  raisonnement
nécessaire @ lu solution de problémes mathématiques, gui doit
s‘appuver sur des séries de Gaits en de principes mathématigues,

w révélée de

La seule source sur layuelle suppuic I rel
Flslam et sur luquelic elle est fondée, dans la mesure on elle est
drongine céleste, n'est aulre yue le Suint Coran. Clest le Coran
qui est le testament définitil et Puniverselle ¢t wujours vivante
prophétie du Prophéte, et Cest le contenu du Coran gui porie la
substance de Pappel islimigue. Natarellement, e tait que le
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Coran soit 6 lui seul Ba souree de la pensée religicuse musulmane
n'exclul pas los auires sourees d'une pensée vraie, comme il sers
expliqué plus loin.

3)- M1 y u truls méthodes de pensée religicuse duns le Coran

Le Saimt Coran, dans ses enscipnements, évoque Lrois voies
[ isant & la compr des buls de la religion et des

seiences islamigues:

1- I woic de Paspect formel el extéricur de la religion (la
shariah).

2- la voie de ta compréhension rationelle,

3. la voie de la compréhension spirituelle atteinte par la
sincérité (ikhlas) de lobéissance & Dicu.

On constale que le Saint Coran. duns son aspect formel,
s'adresse & wous, partois suns fournir ni démonstrulion ni preove,
Bien plutdi, se bassant sur Funigue souversmié de Dicy, il
ordonne aux pens daceepier les principes de la i tels que
il leur donne des

Uunité diving, la prophétic, Veschatolog
ordres pratiques 1els que les pridgres quotidiennes, le jedne, et
el parallélement lear inlendil de commeline corlaines autres
ions. Certes, si le Coran navail pas €¢ investi d'autorié

El
concernant ces commandements, jamais il n'aurain atendu de
I'homme qu'il fes accepte el leur abéisse. On doil donc dire que
de telles formulations simples du Coran sonl une voie pour
comprendre les fins religicuses ultimes ¢l pour péndtrer les
sciences islamiques. Ce que nous appelons V'«aspect extérieur ou
formel de la religion» sont des expressions verbales telles que
«Croyez e¢n  Diew ¢t en son  Prophétes, ou  cncore
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«ACYUItICZ-vous des prieress,
Quire son role pédagogique dans aspect extéricur de la

religion, on voil que le Saint Coran, duns plusicurs versers,
vneourage homme & une approche rationnelle Gayliy des choses.,
IMinvite Fhomme & méditer. & contempler ¢ 3 diseuter les sipnes
de Dicw dans e macrocosine et dans ¢ microcosme. 11 expuse
nombre de vériiés au moyen du libre raisonnement intclleciuel.
Aucum livee sacrd & viai dire oe loue ni ne recommande @
Fhomme a science of e savoin autant gue le Coran. Dans de
numbreux verscls, le Coran émoigne de la validité de la preuve
intellectuelle e de ls démonstiation rationelle; il n'impose pus a
Phomme  dlaccepter dabord Ja validitd des enseignements
islamigues, el ensuite de les justifier par des  preuves
intellectuciles. Bicn pludn, snalement confiant en la veritg de sa
position, 1l prociame que Fhomme doit dabord appliquer son
intelligence & découvrir e vértd des enseipnements stamigues,

cboseulement ensuite gecepter cetle vérité. 1D doit chercher

confirmation du message slamigue dans fa eréation qui est par
clle-méme un Wmoin wridique, Lhomme trouvera flinalement
allirmation de s foi dans les conclusions de la démonstrtion
rutionnelle i ne doit pas dabord croire, puis, en aceord avec sa
dite el el

Iod, chereher des preuves, La v Cite de la pens
philuosophigue, se trouve par conséquent contirmées par le Suint
Curan,

Par ailleurs, en plus de son role de puide dans les aspects

extdricurs ¢t rationnels de lareligion, le Saint Coran explique cn

termes sublils que loule science religiouse réclie provient de

I'Univité Divine (tawhid) ainsi que de la connaissance exucte de

Dhiew et de ses atributs. L connaissance de Dicu appartient en
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perfection § ceux gu'll @ sitirés de toutes parts et qu'll en fai
siens.,

Ceux-1i se sont oublids eux-mémes ainsi que toutes choses e,
en raison de la sincérié de leur obéissance 3 Dicu, se sont
rendus capables de conventrer toules leurs puissances ot leors
€énergies sur le mende transcendant. Leurs yeux onl €1€ illuminés
par la vision de la fumitre du Créateur trds pur. Avee Peeil du
discernement, ils ont contemplé la réalité des choses dans e
royaume du Ciel ¢ de Ta Terre, car par la sincérid de leur
abéissance, ils ont atleint Pétat de certitude  {yaqin). En
copségquence de celte cerntude, le royaume du Ciel ¢ de la Terre
el fa vie immortelle du monde élernel leur o @16 revele. 1a
rellexion sur les saiftls versels suivants Celaire pleinement cetie
aflirmation:

aNons n'avons cavoyd avanl 101 aucun mes
révéler (vea): «ll oy pus de divimé exeepté Moi, adoree-Moi
dones (Coran XXI. 25) «Gloire & Dicu, il est av-dessus de ce
qu'ils déerivent, @ l'exception des sincéres serviteurs de Dicus
(Coran XXXVIL, 159160y «Dis: «e ne suis qu'un étre humain
conume vous, D m'est révElE que notre Dhcu est un Dicu unigue.
Que celui yui espdre rencontrer son Seigneur, fasse done ocuvre
pic el quen adorant son Seigncur il ne Lui associc personncs
(Coran XV, 110); «Adore ton Seigneur jusyu'd ce que vienne
i i s certitudes (Coran’ XV, 99). Bi Dicu dit cneore: «Adnsi
Nows [imes voir & Abraham le royaume des cieux et de la terre
afin qu'il 180 du nombre de ceus gui onl la cerliludes (Coran V1L
75y, er: «Eh bien non!... En vérité, le tivre des hammes de hien
sera dans Plllivein, E1 gu'est-ce qui te fera connailre ce gutest

I'lllivyin? (Clest) wn livre gravé que les rapprochés (de Dicu)

ager sans i
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VErTOnls, cl: wvous saurcy bienidn! Prencz garde! Siosculement
vous savics!» (Coran 1 3) «Ceries vous verrez la fournaises
(Coran LXXXIII. 213,
On peut done alf
comprehension des veries e des svicnees religieuses réside dans

er que lune des voies  pour T

La puritication de ame charnelle et la sincérite de Pobéissanee a
Dicu.

4)- La différenve entre lex Irois méthades’ mentionnées

Le Saint Coran propose done trois méthodes pour la

compréhension des verilds religicuses: la soumission aux aspects

extéricurs ou formels de L religion, le raisornement imelleciuct
et la sincdéritd dans Uobdissance, menant a Finwition
intellectuclle qui dévoile ks veritd cu la Tt saisir au moyen d'une
vision intéricure,

Pourtant, il fue comprendse que ces trois méthodes dilférem
T'une de P'autre sous plusicurs aspects. Par exemple, du fait que

ons verbales

tes Tormes exténenres de la religion sent des express

duns le langage le plus simple, elles sent
chacun peut cn profiter selon ses capacités. Par contre, les deux

la porice de wus et

qui sont le propre d'un groupe particulier (I'élite,
Khawis) ne sont pas connues de tous. Lo voie des formes

Lextéricures de la religion méne 4 la compréhension des principes

ol des obligations de Ulstam: clle débouche sur la connaissance
de Ja substance des croyances el des pratiques de Ulstam, et des

principes  des coces  dstamigues,  de Péthigue ol de la

jurisprudence, Ce qui contrasie avec Jes deux aulies voies, car si

la méthode intellecivelle peut découvrir Jes problémes 1iés 3 lu
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fui, & 1
pratigues, elle ne pem découvrir les commandeme
speuifigues Gdickés par le Coran ol Ja Sunnah. La vole de
purilication  de  Pame  charnelle,  pusquielle conduit 4 la

higue, et tes principes géncraux régissant les questions

rehgieux

découverte des vérités spirituelles données par Dicu, ne peut
comporter ascune limite ni mesure dans ses resullals ou dans les
viirites révélées par ce méme don divin. Les hommes qui om
ance se sont weoupéss de toute chose et ont

atleint eetle conni
oublié toute chose en dehors de Diew: ils dépendent de a
direetion ¢t de i domination direcles de Dico Lui-méme -
Puisse son nom étre glorifice. 11 leor est révélE oe quill veut, ot

non pas co quinls vo ‘i

1 ces trois méthe

Nous allons & présent examiner en de
de pensée religicuse on Islam,
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CHAPITRE III
PREMIERE METIODE
IPASPECT FORMEL M LA RELIGION
1= Sex différentes foces
[.e Saint Coran, qui est la source principale  de la pensée

religicose en Islam, @ investi d'une entiére auioriie pour ceox gui

e, le sens externe d paroles, Et ce méme

écoutent s0n mes

sens externe des versels coruniques considére encore les paroles
du Prophée Jui-meéme comme complémentaires des paroles du
Coran, en déclarant qu'elies jouissent de lu méme autorilé que le

Coran. FEn cilet, déclare fe Coran: «Nous Cavons révélé une
éeriture pour dificr les hommes sur oo gui leur a ¢¢ adressé

afin quiils réNéchissents (Coran XV, 44) e «C'est Lui qui a

envoyd chex les incultes un Prophéte issu d'eox gui lour récie
ses versels, les purnific, leor enseigne 1o Tivie el fa sapesses
(Coran LXII, 2) ou cneore: «Vous aver dans Penvoyé de Dicu un
beau modéle pour vouss {Coran XXX, 21).

W st bicn évident gue de tels versels n'auraient aucun sens si
les paroles ¢t les actes du Prophéte ¢t méme son silenec ou son
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approbation. n'avaicnt pour nowes la méme autorité que le Coran.
Aanst les paroles du Prophéie font aworité: elles doivent étre
deceptées par ceux gui les ont entenducs ou regues 3 travers une
transmission digne de confiunce. 1) se trouve gue par une telle
chaine de transmission entigrement authentique. on sait que le
Prophite a dit: «Je laisse dewx valeurs parmi vous;
e Corsn ¢t les membres de

i vous vous ¥

eNeZ, VOUS e vous Crarcre jamal
ma famille. Ces deux ne seront jamais séparés jusqu'au jour du
jugements. (1) Selon co hadith ¢l dautres, clablis avee centitude,
lus purules des membres de fa maison du Prophéte forment un
corpus compiémentaire aux hadiths prophétiques. Les membres
de la tamille du Prophete, en Islam, ont autorit¢ cn matiére de
connaissunce el de seience religicuse; ils sont infaillibles dans

Pinterpliation des cnscig 5 €1 des commandements de
Iislam. Leurs pareles regues oralement ou par iransmission sdre
font autorité,

La source traditionnelle de Paspeet formel et exiéricur de la
loi qui constitue en méme temps le document autorisé essentiel
et le fondement de la pensée religicuse cn Islam, réside done
dans le Livie {le Coran) ot lu Sunnah. Par le Livre on entend
Paspedt extéricur des versets du saint Coran, et par fa Sunnah,
les hadiths entendus Prophéte et de sa famille vénérée.

2= Traditiony des compugnuny

Fn shiisme, les hadiths transmis par les Compugnons sont
traitgs selon le principe suivant: 8'ils concernent des paroles et
des setions du Prophéie et ne contredisent pas les hadiths de la
famille du Prophiie, on les considére comme aceeplables, 8'ils
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contiennent seulement les vues et les opinions des Compagnons
ne Sont pas aulorisés

cux-mémes el non celles du Prophéte, i
comme source de commandements religieux. A cet épard, le
jugement des Compagnons est identique @ celui de n'impurie
yuel autre musulman. Diailleers, les Compagnons cox-mémoes
contrediraient les auires Compagnons comme n'importe guet

autre crovanl
3= Le fivre et lu fradition

Le livre de Diew, e Saint Coran, est ka source principale de

islamgque. Cest lun qui conltre validing et

toute la pensée
Aulerite aux autres sources religicuses de I'lslam. 11 doit done
Gire compréhensible pour tous

Drailleurs, le Coran s déenit lui-méme comme érant la
Lumiére qui lfuming toute chose. De méme, il défie les hommes
et exige quils réfléchissemt sur
n'existe entre cux aucune contradiction. 11 les invite 3 produire,

versels et constantent gu'il

#7ils le peuvent, un travail semblable, pour tenter de le réfuter. 11

est certain que st le Corun o'élail compréhensible pour wus,

de telles assertions nauraient pas de sens.
Dire que le Coran vst en ful méme compréhensible pour oos
ne contredit pas Falfirmation précédente selon laguelle le

Prophéte el sa famille sont des autorités religicuses en scicnees

islamigques,  Jesquelles svienoes ne sont en rélaild que e
développement du contenn du Coran. Par exemple, sculs les
principes généraux des Lois de la sshari®ahs, sont conienus dans
le Coran, leurs dérails, tels que la maniére d'accomplic les
prieres quotidiennes, de jedner, de faire du commerce, ©l
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fimalement de wour acte dadoraton (ibddin o de transsctions
(mudmalil) ne peuvent €ire Connues qU'en Se FAPPOrLANL aux
nt Priphéte et de sa famille.

traditions du

Quanl aux auires parlics des  ensuig islamig
traitant des doctrines ¢t des pratigues ¢thigues, bien gue leur

contenu ¢ denr dénil puissent ére saisis par touws, la pleine

compréhension de Jeur signification dépend de Pacceptation de
Fenscignement de o famille du Prophée. De méme, chayue
verset du Coran doit éire expligud ot imerpréné par diautres

VErSCHS  Lorani el onen par des vaes guioone neus sont

devenues acceables o Tamilicres que par la force de Phabitude
et de la couteme.

Llmam Al & dit. «Des parties du Coran dialoguent avec
d'autres paries, nous revélant lears signifivations, et certaines
iémuignent du sens d'autres particss (2); ¢ le Prophéie a dit
wDes pariies du Coran vérifient dautres particss. (3), et encore:
aQuicengue interpréte e Coran sclon s propre opinion et

réserve une plice es cnlees (4).
A titre d'exemple d'un commentaire du Corsn par le Coran,
5

citons histeire du ehatiment du peuple de Lot Dicw die

Mous limes  pleuvoir sur cox une maovaise  ploies  (Coran
XXXV, 127). Ea un autre endroit, Dicu Change cone phrase en
celle-vi: «Hegarde! Mous avons cnvoyd une lempéle de pierres
sur euxs (Coran XV, 74). En reliant le seeond verset aw premicr,
il apparail clairement gue b smauvaise pluics consistait en

spicrress wombées du Clel, Coux gui ont ¢ludic attentivement les
hadiths de la famille du Prophéte et des Compagnons les plus
éminents savent gue le commentaire du Coran par le Coran cst

la seule méthode de commentaire coranique enscignée par la
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fumille du Prophéte {5).

4- Lex aspecty extérienrs of intérienurs du Coran

On o dit o' iavers ses paroles, le S

| Coran exprime des

intentions  religicuses o1 ddicte des commandements pour
Mumanité  en matiére  doctrinale ¢t pratigue.  Mais o
significalion du Corun ne se limite pas 8 ce niveau. En fait,
derriére cos mémes cxpressions ol @ Pintéricar méme de leurs
significations existenl des piveaux plus profonds e plus vastes
que seute peut comprendre Pélite spirituclle gui posséde un
COEUT pUF,

Le Prophéie, yui est Penscignant divinement désigné par le
Coran,
cette dimension intérieure posséde 3 son tour une dimension

(6) «Le Coran posséde une dimension imiénioure, ol

inténieure el winsi jusqu'd sepl dimensions inlérieuress (7). De
méme, dans les paroles des Tmams, il ¥ a de nombreuses
références 4 I'aspect intérieur du Coran,

Le principal support de ces asseriions est un exemple que
Dieu a mentionné duns la sourate X1, verset 17 du Coran. Dans
ce verset, lo don divin est symbolisé par une pluic qui tombe du
Cicl et de laguelle dépend lu vie de la lerre ¢t de ses habitants.
Aver s venue de pluic, des wrrenls commencent & couler et
chague riviere regoit Peaw, sclon ss capacilé. En coulang, Je
torrent sc couvre d'éoume, muis sous 'éeume ity a la méme ean
qui donne la vie et profite & Mhomanité,

Cente parabole signifie que la capacité de comprehension des

seicnees oélestes, gui sont la source de la vie inléricure de
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I'homme, differe selon les personnes. 11y a ceux pour gui il n'y o
aucune realité derriére Uexistence physique et L vie materielle Je
ce monde éphémére. De tels individus sont attachés aux sculs

appitits matéricls ot aux sculs désirs physiques. Leur seule
crainte est de perdre les bicnlaits matéricls et les plaisirs des
sens. Tout aw plus, en considérant les dillérences de degres
existant parmi ¢ux, peuvent — ils accepier les enseignements
célestes wu niveau de la simple croyance ¢t Faccomplissement
purement exierne de commandements pratigues de Uislam, sans
nulle compréhension lls adorent Dicu dans TPespoir d'une
n dans Fautre monde.

récompense ou par peur Jd'une pu
Iy @ wussi veun gqui, de par lu purcté de leur naure,
eonsidérent yue Jeur bien-Gire ne réside pas dans Pattachement

aux plaisirs éphéméres de e monde. Les pertes et les pains, les
expéricnees amires ot dovees de e monde ne sonl pour cux

gu'une illusoire tentation. Le souvenie de ceux qui avant cux

somt passcs duns la caravane de Pexistence, qui hier recherchaient
les pladsirs ct aujourd’hui pe sont plus gu'objers de fables,
constilue un avertissement toojours présent @ lears yeux Ces
hommes aux coocurs purs ont une inclination naturelle vers le
monde de Pérernité, [is voient les différents phénoménes de ce
monde fugitifl comme des symboles annonciaieours du monde
supéricur, el non comme  des  réalitds  persistuantes et
indépendants,

Clest ainsi quid travers les signes terresires et eélesies, &
travers les sipnes dans le monde el dans I'dme humaine (8), ils

contemplent, cn vis
Majesté e de la Gloire de Dieu. Leurs coeurs s'emplissent de
Pardent désir de comprendre s symbaoles seercts de la erdéation,

o spirtiuelie, la Lumicre Infinic de s
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Au licu doe demeurer captils du puits Elroil o sombre de Lo

recherche des avumtapes personnels et de Pégoisme, ils prennent
leur envel dans Pespace illimité du monde éternct e ivancent
toujours plus lom vers le vénith du monde spirtuel,

Quand ils entendent par la révélation yue Dicu a interdio

e o

PFadoration  des  idoles,  laguelle  cxiéricurement  cons

slincliner devant une idole, ils comprennent cet ordre comme

une interdiction d'obéir a un sutre que Dico, car obéir signifie
stincliner devant guelgu'un et e separ. Au-dela de celle
signification, ils comprennenl gu'ils ne doivent éprouver ni
espuoir micrinte, saul par rapport 3 Dicu. Plus encore, ils ne
dodvent pas se soumetire @ Vappel de leurs appéuts égofsies et
tinslement, ne doivent jumais détourner leur attention de Dicu.

De méme, quand ils entendent e Coran dire gu'ils daivent

prier, le sens exué

ur de cet ordre signifiont Vaccomplissement
des rites particuliers des pricres, ils comprennent au moyen du
sens intéricur quiils doivent adorer Dicu e Lui obéir de ot
lewr ciur e de toute lewr dme. Au-deli de cela, ils comprennem
que devant Dien, ils doivent s¢ considérer comme ndanlt,
s'oublier et ne se souvenir que de Dico.

On peul remarguer gue leosens imérienr de o ces dewx
exemples, n'est pas e 4 Forder of & Vinterdiction exprimés dans
ces versets, Pourtant la saisic de ce osens estoinéenable pour
guiconque commence 4 méditer suroun ordre plus vaste et
préiere acquérir une vision de Tunivers réel plwionl que de sc
stisfaire de son propre Epo, pour guicongue chotsil Pobjectivitg
pluidi qu'un subjectivisme ¢gocentrigue.,

Grace 3 cette explication, on o clarifié e significution des
aspects extéricurs el intéricurs du Coran. On a Cgalement rendu



122 LISLAM SIITE

évident le fail que le sens intéricur du Coran n'abolit mone
réduil son sens extéricur. 11 est plutdt comme Fime gqui donne
vie au corps. Lislam, religion universelle et dernelle, gui met ls
plus grande insistance sur la ere-formations de 'humanité, ne
peut jemais s¢ dispenser de ses lois extéricures congues pour le
béndlice de lu soddté. ni des doctrines Elémentaires gui en sont
les gardiennes.

Comment une sociéld, qui prétendrait que Lo religion n'est
guune atfaire de crar, gue seulement e coeor de Phomme doi
Gtre pur et que les actions n'onl aucune valeur. pourrait-elle
vivre duns le désordre et quand méme attcindre I honheur?
Comment des actions ¢l des paroles impures pourraient-elles
Causer  uno ceur pur el comment des paroles  impures

cmuneraient-cllics dun coeer pur? Dice dit dans son livee: «Les

femmos viles somt pour les hommes vils, of les hommes vils pour
lex femmes viles, Les femmes bunnes sonl pour les hommes
homsa (Coran XXV, 26). 11 dit encore: «Quant
ion powsse par b permission de son Seigneur: quant i

1 la bonne terre,

sa vl

celic qui est mauvaise, seul le mal y pousses (Coran VI, 58).

Le Saint Coran a donc un aspeel extéricur el un aspect
iméricur:  Puspect  intdricur posstde diltérents miveaux - de
signification. La liveéranure du hadith, gui expligue l¢ contena de
Curan, conticnt égaulement ces divers aspects.

5- Lex principes de Uinterprétation (tw wil) du Coran
Au débul  de Ulslam. certaing sunnites  croyaient

communément que s des misons sulfisanivs existaicnt, il it

possible d'ignorer e sens appurent des versels coniniques e de
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leur suribuer un sens opposés habitucllement le sens gui

s'opposait au sens lindral ¢rait appelé «a'wils: et ce qui est
nommé «ta'wil du Corans est hubitucllement compris on ce sens,

Dans Jes livres religicux des érudits sunnites, de méme que
dans Jo controverses enregistrcées entre les dillérentes Cooles, on

observe souvent que sioun point de doctring purticelier. élabli

par consensus des Ulemas J'une

e ou par daures méthodes,
soppose au sens lindral d'un versel coranigue, o¢ versel et
inerprété sclon le «ta'wils, ¢n un sens contraire 3 son sens
apparenl. Parfois dewx groupes adverses présentent deux vaes
apposées o suppuyanl sur des versels coraniques poui justificr
leur opposition. Chague parti interpréte les versets présentés par
Pautre parti & alde du «la'wils. Cetle méthode s'esl aussi plus
ou meins infilirce dans le shfisme o peal ére relevée dans
guelgues travias théalogigues shifites.

Powrtant wne réfexion sullisante sur les versels coramigue cl
les hadiths de la famille du Prophée manifeste clairement que le
Saint Coran, avew son langage plein de séduction ¢ d'Gloguence
et son expression lucide, ne recourt jumals 4 des procédds
dexposinen  Enigmatiques mais au contaire, Cxpose  oujours
nlimporte guel sujet dans un langage clair.

Ce qui a &é correctement nommé «ta'wils, ou interprétation
herméneutique du Saint Coran, ne se rapporie pas simplement 3
la signitication des maots. 11 concerne hicn plutdr certaines vérités
qui trunscendent la compréhension du commun des hommes,
hien gue ce soient de ces vEritds o de ves réalités gu'émanent tes
principes doctrinaux ¢t les injonctions pratiques du Coran.

L'ensemble du Coran posséde le sens du elw'wils, de la
signification ¢sotdrigue, qui ne pewt ¢lre ¢omprise directement
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par la seule pensée humaine. Seuls les prophiies el les purs
parmi les amis de Diew, qui somt libérés de Uimperlection
h i peuvent contempler cos significalions tout en vivant
dans la condition présente de DPexistence. Aw jour de la

Résurrection le «la'wils du Coran sera révélé 4 chacan.

On peut expliguer cela par e fait que ce qui oblige 'homme
a utiliser le discours, & créer des mots el é se servir du lungage,
Dans

n'est pas sutre chose que ses besoins soviaux et matéri

siovie soiale Phomme est oblige d'essaver de communiguer ses

pensées, sos intentions o ses seatiments 4 ses semblables, A
cette fin, il utilise les sons ot Pouie. Parfois il utilise aussi la vue
et le toucher. Clest pourquoi entre le muet of Faveugle, il ne
peut jamws y avoir compréhension muuelle, car quoi que
Paveugle dise, le sourd ne peut Ventendre el quoi que le sourd
exprime par des gestes, Paveugle ne peut le voir. La création des
mats ¢l la dénomination des objets ont éré réalisées surtout dans
un hul malériel. Des expressions ont €6¢ créées pour désigner
des objels, des états et des conditions matérielles accessibles aux
sens, vuo proches du monde sensible. Comme on peut le
constuter dans les cas odoun interlocuteur est privé d'un sens
physique, si Fon désire i parler de sujets qui peovent éire

appréhendés par Pintermédiaire du sens manguant, on utilisera
un penre diullégorie an de similitade. Par exemple, si Fon désire
déerire la lumidre ou la coulear & un aveogle de naissance, ou les
pluisirs sexucls & un enfant impubére. on cherchera i s'exprimer
par la comparaison er Pallégorie, ou o par des exemples
APProprics.

Par conséquent, si nous sceeptons Phypothése que dans

I'éehelle de lexistence universelle, il existe dlimmenses nivesux
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de réalitgs indépendant du monde de la matiére (e qui esi
effectivement le cas) el qu'd chagque pénération, il ne sc lrouve
dans I'humanité qu'un petil nombre & posséder la capacitd de
comprendre et d'avoir une vision de ces réulitds, alors les
questions relatives & ces monde supéricurs ne peuvent @ire
saisics @ travers los expressions verbales @1 les modes de pensée
communs. On ne peut 8’y référer gue par allusion et @ travers
des symbaoles.

Dicu dit dans sen hvre «Ow, Nous on avons Tail un Coran
en langue arabe! Peul étre comprendres-vous! IF exisic auprés de
Nous, sublime et sage, dans la Meére du Jivres (Coran XL,
3-4). (La raison ne peut le comprendre mi le pénétrer). (1 di
aussi: «En véritg (le Coran} est une noble prédication, (figurant)
sur un prototype célesie hien gardé, yue seuls es puriliés
touchents (Coran VL 77-79) Au sujet du Prophete el de sa
famille, il div: «OQ, gens de la fumille du Prophéie! Diew veul
sculement éleigner de vous toule souillure el vous purifier
pleinements (Coran XXXII1, 33).

Comme ¢ prouve ces versets, e Coran émane de sources se
situant sudeld de la compréhension de Chomme ordinaire. Nuj

ne peul avoir une compléte compréhension du Coran, saul ceux

des serviteurs de Dicu qull a choisis de puritier, Les membres de
la famille du Prophéie figurent purmi ces Clres purs,

En un sutre endroit, Dicu dit: «lls traitent au contraire de
mensonges  we quiils ne  comprennemt pas el oo dom
Uinterprétation ne leur est pas encore parvenues {Coran X, 39)
{Faisant allusion aw Jour de lu Résurrection guand la verité des
choses sers connue). [1 dit encore: «Le jour ob ce qu'il prédit
arrivers, ceux qui aoront auparavant oubilé le livre s'éerieront:
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Les messagers de notre Seigneur nous swvsicnl bien apporté la
vérités (Coran VII, 53).

G- Lo Hadith

Le prinuipe selon leyuel le Coran atteste la validite du hadith,
o prarmi l'ensemble

n'eat pas diseutd parmi les shites neoen
des musulmans. Mais du Bt de Pincapacité des premices chels
de Plslum & préserver ¢t conserver 1 hadith, et des exees d'un
groupe de Compagnons du Prophéte dans la diffusion de la

Jinér.

ure: du hadith, le corpus du hadith en vint 3 rencontrer
certaines difficuliés,

Dune  pant,  Jes califes  de Pépoyue  emplehérent
I'enregistrement éerit du hadith ¢t ordonnérent que teute leuille
contenant un texte de hadith soit bralée. Parfois méme tout
regain dactivitd dans fa transmission of '¢tude de hadith fut
interdit (9). De cette manidre, wne certaine gquantité de hadiths
furent oublics ou perdus ¢t guelgues-uns furent méme ransmis
avee un sens diftérent ou déformé.

Lrautre part, une autre lembance prévalul chee un groupe de
Compagnens du Prophéie gui avaient ¢u honneur de vivie en
sa présence et demtendre ses parodes. Ceogroupe, qui Glail
respecté par los caliles el la communauté musulmane, déploya un
effort intense pour diffuser le hadith, Hs poussérent cet elfort i
loin que ke hadith surpassa parfois lo Coran ¢l goe certains
versets coraniques [urent considérés comme abrogés par un
hadith. Les transmettenrs de hadiths parcouraient souvent de
grandes distances ¢t supportaicnt toutes sortes de difficulés
pour recueillir une seule parole du Prophiie,
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Un proupe d'étrangers qui $'éaient dépuisés sous  los
apparcnces de I'lslam cl aussi certains eonemis 3 Pintérieur des
rungs de Ulslam se mirent & modifier ¢t 3 déformer quelyues
hadiths, ¢l diminugrent ainsi la labilité et la validité du hadith
qui Gt alors entendu ¢t connu (1), Les savants mosulmans se
mirent ¢n guéte d'une solution & ce probléme. Clest ainsi qu'ils
erélrent les sticnees relanves @ la biographic des personnalités
dis chaines de transmetieurs du hadith (flm ur-rijal wa darayah)
afin de discerner fes viais hadiths des faux.

7+ Lu mdéthode shi'ite pour unthentifier un hadith

Le shi'isme, en plus de la recherche d'authenticité d'une
chaine de transmetteurs, considére que Ja corrélation du hadith
avec le Corun est une condition néeessaire de sa validité, De
source shitite, il existe plusicurs hadiths du Prophéle et des
Imums, pourvus d'une chaine de transmetteurs suthentique, qui
alfirment eux-mémes qu'un hadith contraire au Coran n'a pas de
valeur. Scul, un hadith en accord avee le Coran, peut dtre
considéré comme vahde (11).

Se basant sur ces hadiths, le shi'isme ne tienl pas comple des
hadiths qui sont contraires au wexie du Coran. Quant aux hadiths
dont Peccord ou fe déssecond ne peut éire acveeptés ni rejeids

(12} 1) va suns dire gu'on trouve aussi parmi Jes shitites des
personnes qui. @ linslar de certains sunnites, agissent d'aprés
n’importe quel hadith puisé & n'importe quelle source.
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8- Lex principes shi'itex concernani Pobétsunce uw hadith

Un hadith entendu directement de la bouche du Prophiie ou
d'un des Imams st acoepié 3 Pégal Jdu Coran. Quant aux hadiths
regus par des intermédiaires, la majonic des shi‘ites 8’y conlorme
si leurs chaines de trunsmenteuns sont vérifiées 3 chayue maillon
ou ' existe une preuve sare de lear véracit€, el an cas ol ils se
rapportent d des principes docirinaux exigeanl connaissance el
certitude, s'ils sont conformes au exte du Coran. A part ces deox
genres de hadiths, nul awre hadith n'a de valeur en ce qui
concerne les principes doctrinaux; le hadith non valide Stant
désigné comme «traditon avee un seul trunsmetteurs (khabar
wahid). Toutelois, en o qui concerne les régles de la wshariahs,
pour des raisons yue nous avons diles, les shifites se conlorment
aussi @ des hadiths pénéralement accepiés comme valides. On
peut done dire gue pour e shitisme, un hadith cerain et
définitivement reconnu cst péremptoire ¢ doit Stre suivi, alors
gu'un hadith qui n'est pas abselumen Eabli comme certain mais
est généralement comsidéré comme digne de foi, est utilisé
seulement dans P'élaboration des régles de la wshari’shs.

9- Apprendre e enseigner en Ixlum

Acquérir la connaissance est un devoir religicux en Islam. Le
Prophéte a dit: «Rechercher la o i ¢ incombe A chaque
musulman» (13}, Selon des  hadiths  parfailement  garantis
explicitant fe sens de cetle parole, la connaissance, ici, signifie les
trois principes de I'lslam: 'Unicité ou tawhid, la prophétic ou
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nubuwat, et Peschatologic ou Madd. En plus de ces principes, fes
musulmans sont supposcs aoqudénir s connuissance dus branches
subsidiaires el ¢ détwl des lois de Plslum selon leurs besoins
personnels et les circonstances duns lesquelles ils se trouvent,

Acquérir la connaissance des principes de la religion, ne
serail-ce que d’une manidre sommaire, esl possible, jusqu'd un
certain point, pour chacun. Mais acquérir une connaissance
détaillée des o 5 de la religion en wtilisant les
documents de base du Livre et de la § t
technique  sappuvant  sur  ces sources  (Cest-d-dire  la

el le raise

jurisprudence  démonstrative - figh-i-istidldli), n'est pas & la
portée de chacun. Seules quelques personnes sont capables de
pratiguer la jurisprudence  démonstrative; aussi acquisition

d'une telle connaissance détaillée n'est pas requise de chacun, car
il wexisic aucun commandement en Islam exigeant  que

quelju’un av sseoses capaeités 143,

mplisse co qui dé
Par conséquent, I'dude des commandements ef des lois

islamiques par le raisonnement a €1 limitée, par le principe de
la  wnéce
compétence requise el gui somt dignes d'une welle dlude,

Les autres hommes, sclon le principe général qui veul gue

SiG sulfisanies  (wajib kafii) & ceux goioom Ja

l'ignorant apprenne du savant, doivent s'adresser avx hommes de

svience capables et di
L'action gui consiste 3 suivre les mujlahids s¢ nomme imitation
ou Laylid. Naturellement, cente imitation diffiere de Fimitation

hes, appelés «muodjtahids et «fugib.

des principes de Ju connaissance religicuse, laquelle est interdite
selon le texte méme du Coran «{Oh homme) ne suis pas ce dunt
lu n'as pas connaissances (Coran XVII, 36). Précisons que le
shitisme ne permet pas Pimitation d'un «mudjishid» décédé.
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Clest-d-dire qu'un individu gui ne connafl pas la répense & un
probléme par sidjiihudy, doit imiter un «mudjtahids vivant ¢t ne
pent se réferer aw point de vue d'un emudjtahide, déeédé,
moins daveir regu cene indicaton du vivant du «mudjlabide.
Cette pratique esl Pun des facteurs qui ont contribut 2 garder
vivante le jurisprudence shifite & travers fus dges. Il exisic
wujnurs des personnes qui poursuivent continuclicment ks voie
du  jugement indépendant. Pidjubad, et soeeupent d'une
génération & Tautre de problemes de jurisprudence.

En sunnisme. @ la suite d'un cumstnsus d'opinion (idjma) qui

ssion 4

cul tiew au deme/lleme sidcle, on décida qque la soumis
Fune des gquatre ¢ooles (eelle de Abou Hanila, Ihn Milik, al
Shafii ¢t Ahmad Ihn Hanbal) serait obligatoire, Le libre
widjtihads 0w limitaton dune éeole aulre que ces quatre
dernitres (une on dewx éeoles mineures qui s'éleignirent pur la
smite) [ut interdite. 11 en st résulté que la jurisprudence sunnite
s'est figée dans les conditions od clie se trouvait il y u environ
1100 uns. Récemment, cortains sunniles s¢ sont désolidarisés de
©C CONSensus el se sont mis & exercer le libre «idjtihads.

1= Le shitisme ef lex sciences traditionnelles

Los sciences islamiques, donl Pexistence est due aux wulamids
qui les organisérent el les formulérent, sont divisées en deux
catégorics: les sciences rationnelles (agli) et les scicnees

trudivonnelles (nugli). Les seiences

rutionnelles comprennent
des scivnees telles que la philosophic ¢t les mathematiques. Les
sciences  traditionnefles sont celles qui dépendent de Ta
lransmission d'une donnde 3 partic d'une source, telles que les
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sciences du langage, du hadith, de Vhistoire. Sans avcun doule, la

CUUSe CRE

nticlle de Papparition des sciences traditonnediles en

Islam réside dans le Coran. A Pexception de quelques disci

comme histoire, la généalogie ¢t la prosodic, les aulres scitnees
traditionnelles sonl toules venues 5 'existence sous linfluence
du Livee Sacré. Guidés par la orecherche ol les discossions

les m 1ans C serent 3 cultiver ces sciénees,

dont les plus importantes sont o litkérature arube (grammaire,
rhitongue, sciences des métaphores) el les seiences Gaisant partiv
de la forme extéricure de lareligon {récitation du Coran,
commentaire coranique (tafsiry, hadith, biographie des savants,
chaines  de  transmetteurs  des hadiths o prncipes de
jurisprudence}.

Les shi'ites jouérent un role essenticl dans la fondation el
I'étshlissement de ces sciences. En fait, les fondateurs €1 créateur
de plusicurs de ces seiences Glaient shi'ites. Lo grammaire arabe
fut systématisée par Abu-l-Aswad al Duali, 'un des Compagnons
du Prophtie, cu par Ali. Ali dicta un plan J'orgunisation de la
srammaire arabe (15). L'un des tondateurs de la rhéworique fut
Suhib Thn Abhad, un shi‘ite, gui ful vivir des Buyides (16). Le
premier dictionnaire arabe est le Kitab al Ayn, composé par le
cétehre savant, Khalil Ibn Ahmad al Busri, le shi'ite qui fonda la
science de la prosodic. Le grand maftre de prammaire, Sibuwayh,
Tut somn éléve.

La récitution coranique de Asim remonte 3 Ali par Abdallah
Ihn Ahbass, yui fut le meilleur dentre les Compugnons en ce qui
concerne o hadith, et est un éléve d°Ali. La contribution de la
famille du Prophte et de Jeurs associés duns le domaine du
hadith et de la jurisprudence est bien connue. Les fondateurs des
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qualre écoles juridigues sunnites sonl connus puur svoir cu des
relations avee les cinguicme of sixéme [mams shi‘ites, Les
remarquables  progres accomplis duns les  principes de la
¢ Wahid Bihbahdni et suivis par
s CIE Cpalés

jurisprudence par le savant sh
Cheik Murlusm Ansuni n'onl de oute évidenee, ja

cn jur:spr wudence sunnile,
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CHAPITRE IV
SECONDE METHODE
LE RAISONNEMENT INTELLECTUEL

I- Lu pensée philosophique el théologique dans le shi'isme

On a déja dit gue le Coran tient pour légitime et approuve la
pensce rationelle, gu'il considére comme une partie de la pensée
religicuse. [a pepsée rationnelle, dans son seception islamigue,
aprés avoir contirmé la prophétie de Mohammad foumit des
démonstrations miellectuctes de la vulidiné de T'aspect extérieur

du Coran, comme de la validité des paroles du Prophile et de sa

noble Lmille.

Les preuves intellectuelles qui aident 'homme & trouver des
solutions & ses problémes & travers la nature que Dicu lui a
donnée, sont de deux sorles: démenstratives  (burhidn) et
dialecniques (djadal). La démonsiration est une preuve dont les
prémisses sont vraies (en accord avec la réalité), méme si elles ne
sonl pas observahles ou évidenies. En d'sutres termes, c'est une
proposition que 'homme comprend €1 confirme nécessairement
par Tinteligence que Diew i a donné, comme par exemple
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Torsquril sait que «le chiflre trois est inféricur au chiffre quatres.
Ce type de pensée est appelé pensée rationnelle; et lorsgu'elle se
préoccupe dex problémes universels de Fexistence, lels gue
lorigine et la fin du monde el de Phomme, on lu nomme pensée
philosophiguc.

La dialectique est une preuve dont les prémisses sont basées,
en totalité ou en partic, sur des données observables: par

exemple, le cas des fideles d'une religion dont Tatlitude consiste

communément & prouver leurs vues religicuses 3 Pinénicur de
certe religion on avangant les principes certains et évidents de
celte dernidre.

Le Coran a utilisé les deux méthodes, et plusicurs vérsets du
Livre Sacré relévent de cos deux sortes de preuve, Premierement,
le Coran ordonne la recherche libre et la méditation sur les
principes pénéraux de 'ordre cosmigue, ainsi que sur des ordres
particaliers tels que les cicux, les éoiles, le jour et la nuil, la
terre, les plantes, les animaux, les hommes, elc. 1l loue, dans un

langage des plus élogquents, Pinvestigation rationelle de ces

sujets. Deuxigmement, il invite 'homme 3 meare en ceuvre la
pensée dialectique gui habitucllement est appelée discussion
théologique  (Kaldmi) (1}, pourve gu'elle soil menée de la
meilleure manitre possible, cest-d-dire dans le hul de manifester
la vérité sans querelle, ¢t par des hommes gui possédent les

vertus morales nécessaires. 11 est dit dans le Coran: «Appelle (les
hommes} dans le chemin de ton Scignour par la sagesse el une
belle exhortation. Discute avec cux de la meilleure manicres
(Coran XVI, 125).
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2- Liinitiative shi'ite dans la philosophie et le kalum en Ishom

Quand & lu théologic, Kalim, il est clair que dés le débyt,
quand les shi'ites se séparérent de la majorité sunnite, ils se
mirenl 3 débattre avee leurs oppossnts au sujet de leur point de
vue particulier. 1l est vrai gu'un débal a deux odiés ol gue les
deux partis y prennent parl, Toutefois, les shitilcs prenant
4 loffensive, alors que

Finitiative, | I oconti
Fautre parti s¢ Unt sur lu défensive. Dans e développement
graduel du «Kalims, qui atteignit son apogée au 2éme/8eéme
si¢cle, avec I'expunsion de Pécole mu'tazilite, des savants shi'ites
el des hommes de science, disciples de I'école de Ja famille du
Prophte furent au nombre des maitres les plus célébres du
Kaldm (2). Qui plus est, lu chaine des théologiens du monde
sunnile, quiils saient Asharites, Mutazilites, ou autres, remonte
au premicr Imdm des shitties, Al

Quant @ la philosophic (3), ceux qui connaissent les dits et les
ocuvres des Compagnons du Propheie (parmi lesyuels 12,000
furent enregistrés) savent qu'on n'y trouve praliquement sucunc
discussion  sérieuse de yuestions  philosophiques,  Scules  les
admirables parcles métaphysiques d'All contiennent Ja pensée
philosaphique la plus prolonde.

Les Compagnons el les savanls qui les suivirent, et en fait les
Arabes de celle €puyue en pénéral, n'élaicnt pas habitués 3 Ia
libre discussion philosophique. [ 0y 4 aucun exemple de pensée
philosophiue dans les ccuvres des savants des deux premicrs
siécles. Scules les paroles profondes des Imams shilites, du
premier ¢l du huitiéme cn particulier, contiennent un résor
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inépuisable de méditations philosophiques. Ce sont eux qui
familinrisérent quelyues-uns de leurs ¢léves avee celle Torme de
pensdée,

Les Arabes ignoraient la pensée philosophique, jusquh ce
qu'ils ¢n connurent des exemples so 2emeseme siecle, par la
traduction de certaines weuvees philosophiques en Arabe. Plus
tard. pendant le  3emeMeme  sicele, de nombrenx  derits
philosuphigues furent iraduns en Arabe @ partic du gree, du
sée
philosophique atigignit un vaste public. Pourtant, la plupart des
juristes et des théologiens ne considérérent pas ks philusophie et
les  autres  sciences  intellcetuclles nouvelles  venues
favorabloment. Au début, grice & Uimérél que les autornitcs

syriague ct d'autres langues ¢t @ travers ces derils, la

purlaient aux  sciences, leur opposition n'eut pas  d'effet
considérable. Mais les conditions se modificrent rapidement et
des  ordres irés stricls  conduisirent 4 la o destruction de
nombreuses wcuvees philosophiques. Les Epitres dus «Fréres de
la Purctés, uvre d'un groupe dauteurs inconnus, consilituenl
un rappel de ces jours et atiesient des conditions défavorables de

cett
revivilite au début du déme [ 1eme siécle par le célébre
philosophe, Abu Nasr al Farabi. Au Stme/lleme siécle grice 2
Feeuvre du trés célébre philosophe Tho Sina (Avicenne), la
philosophie péripatéticienne atteignait son plein
épanouissement. Au Séme/l2éme sigcle le chikh Shihab al Din
Sohrawardi systématisa la philosophic de PNlumination (Hikmat

Epoyue. Aprés cel périnde difficile, la philosophic [ut

ul ishrag), e qui loi valul d'@re exéeud sur lordre de Salah-cl
Din Ayyubl. Par la suite, Ja philosophie cessu d'exister dans la
majorité musulmane sunnite. 11’y cut plus de philosophe de
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margue, saul en Andalousic, aux confins du monde islamigue oil,
4 la fin du 6¢mef126me siccle, 1bn Rushd (Averroés) chercha
faire revivee I'étude de la philesophic (4}

3- Lex contributions shi'itex d fa philoyephie ef wux sciences

rationnelles

De méme quil jous dis le début un rdle clectl dans Ja
formation de ls pensée philosophique islamique, de méme le
shi'isme ful un fuctenr essentiel dans le développement uliéricur
et la diffusion de la philosophic el des seiences islumigues, Si la
philasophic s"leignit dans le monde sunniwe, apres Ibn Rushd,
A la suite d'lbn Rushd,
apparurent de brillants philosophes wels Khadjah Nasir al Din

par conire elle survéeut dans le s

Tussi, Mir Damad et Sudr al Din Shirazi, gui éladidrent,
développérent et exposérent la pensée philosophique.

De méme, dans les autres sciences rationnelles apparurent
plusicurs figures remarguables dont Nasic 1l Din Tussi (yui fut 3
la fois philosophe ¢l mathématicien) et Birdjundi® qui fut
Gpalemunt un mathématicicn hors par

Toutes les sciences ¢l en particulier T métaphysique ou
théosophie (lalsalah-yé iluhi vu hikmate-ilshi) firent des progés
notables price aux efforts infatigables des savants shitites. On le
constale cn comparant les oeuvres de Nasir al Din Tusse, Shams
al Din Turkah, Mir Damad e Sadr sl Din Shirazi aux derits de
lewrs prédéoesseurs (5}
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4- P i fu philusophic continna-t-elle & vivee dans le shi'tsme

On sait que le facteur décisit dans Fappariuen de la pensée
philosophiyue ¢t mélaphysidue su sein du shitisme, el 4 lravers
le shitisme, dans d'sutres milicux istamigues, fur Phéritage de
connaissances laissées par les Imams. La persistance et la
centinuite de Ja penséc philosophigue est due & B vencration ¢t
au respect des shi'ites pour Uhéritage des Imams, Pour altester
cela, i sulfic de contronter le trésor de connaissance liissée par
la famille du Prophéte avee les aeuvres philosophigues derites uu
cours  des  siceles. Dans cene comparaison,  on constale
clairement que le philosophic  islamique 0’y cessé de se
rapprocher wujours plus, au i des années, de cene souree de
connaissance jusqu'd ce quluu 11éme/17eme sitcle Ja philosophic
islamigue ¢ Uhéritage des Imams converpérent plus ou mains
parfaitement. Hs ne se distinguérenmt plus que par cerlaines
différences dinterprétion relatives & yuelques  principles de
philesophie.

5- Certaines figures inteflectuelles remarquables du shi'ivme

a} Thigar al islam Mohammad ibn Yagub Kulayni (m.
229/ est fa premidre personne wy sein du shitisme, & avoir
séparé les hudiths shi'ites des livres appelés «Principes» (Usul) et
d les avoir classés o organisés sclon les chapities de la
jurisprudence et les articles de foi (chacun des savants shitites du
hadich avait rassemblc fos pareles quiil avail recucillics des
Imams ¢n un livee appelé Asl vu eprincipes). Le livie do



L'ISLAM SHI'TE 141

Kulayni, connu sous le titre de «Kafis, s¢ divise ¢n (rois parties:
Principes, Branches et articles divers, et contient 16.19% hadiths.
Il constitue le livre de hadiths lé plus célebre et le plus digne de
fois connu dans Ie monde shi'ite.

Trois autres ceuvres complétent le Kafi. Ce sont le livre du
juriste cheikh Sadug Mohammad Ibn Babeviyh Qommi, (m.
38149913 et les livies «Kitub el Tahdhibe et «Kitab al Tstibsars,
tous deux du cheikh Mohammad Tussi (m. 460/1068)

k) Abul gasim Jafar Ibn Hassan Ibn Yahya Hilli{m.676/1277),
connue comme le Mohagqig,ful un génie remarguable en
jurisprudence. Il est considéré comme le plus éminent jurisie
shi'ite, Parmi scs chefs-d'ocovres, il y a le «Kitab-i-mukhiasar-i-
nafi» et le «Kitab Sharayi» qui depuis sept cents ans n'ont cessé
d’¢ire considérés avec grand inmtérét et émerveillement par les
juristes shi'ites.

A la suite de Mohaqqig, nous. devons mentionner
Shahid-i-Awwal Shams al Din Mohammed Ibn Makki, qui fut
ta¢ & Damas cn 786/1384, aprés avoir été accusé de professer le
shi'isme. Parmi ses chefs-d'ceuvres juridiques figure le
Lumah-i-Dimashyiyah qu'il ¢erivit en prison en sepl jours. Mous
devons également mentionner le cheikh jafar Kashif al Ghita
Nadjafi (m. 1227/1809) auteur, parmi d'autres ouvrages
juridigues remarguables, du «Kitab Kachf al Ghitas.

¢} Le Cheikh Mortada Ansari Shushtari (m. 1281/ 1864)
réorpanisa la science des principes de jurisprudence sur de
nouveaux fondements et formula les principes pratiques de cette
science. Pendant plus d'un sidcle, son école a "é1é suivie
diligemment par les savants shi'ites.

d) Khadjah Nasir al Din Tussi {m. 672/1274) est le premier 3
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avoir fait du Kalim une science compléte et précise. Parmi ses
chefs-d'ceuvres dans ce domaine, figure le Tadjrid al Kalim qui a
conservé son autorité parmi les maftres de cetle discipline
pendant plus de sept sigcles. De nombreux commentaires en ont
€16 Eents aussi bicn par les shitites que par les sunnites, Outre
son génic dans la scicnee du Kaldm, il ful une des figures les plus
remarquables  de  son  époque  en  philosophie e1  en
mathématiques, comme ¢n émoigne son apport précieux aux
suicnues intellectuelles. De plus, Pobservatpire de Maragheh Jui
doit son existence.

¢) Sadr al Din Mohammad Shirazi (m. 1050/1640) connu sous
Iec nom de Mollah Sadra ou encore Sadr al Motaallihin, fut le
philosophe gui, pour la premiére fois, aprés des sicoles de
développement philosophique en lslam, introduwisit un ordre
rigoureux et une compléte harmonie dans la discussion des
probieémes philosophigues. Tl organisa ¢l systémalisa ces derniers
i la maniére de problémes mathématiques, en méme temps qu'il
concilia philesophic ¢t gnose, provoguant  sinsi  plusicurs
déveleppements importants. I1 donna & la philesophic de
nouvelles méthodes pour aborder et répondre 4 beauncoup de
prublémes qui ne pouvaient étre résolus par la philosophie
péripatéticienne. 11 rendit possibles I'analyse et la solution de
certains problémes relatifs 4 la mystique considérée jusqu'alors
comme ressortant d'un domaine supérieur & celui de la raison,
dépassant la compré de la p rati Ile. 11 elarifia
et €lucida le sens de beaucoup de trésors de sagesse contenus
dans les sources exolériques de la religion el dans les profondes
expressions métaphysiques des Imams de la famille du Prophéte,
qui durant des siéeles avaient E1¢ considérés comme des Enipmes
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insolubles ¢l courammant prises pour des allégories ou méme
pour des expressions symbuoliques. De celle maniére, la gnose, la
philosophie et laspect exolérique de la rehgion  lurent
parfaitement harmonisés...

En suivant les méthodes qu'il avait instaurées, Molla Sadra
réussit & prouver «un mouvement transsubstanticls (6) et A
découvrir parmi d'autres principes remarquables la relation
altime du temps avec les trois dimensions spatiales, d'une
manigre proche du sens donné en physique moderne 3 la
«quatriéme dimensions, cl qui ressemble aux principes généraux
de la théorie de la relativité (relativité dans le monde corporel),
bien sir, hors de Uespril «zihoe, el non dans la pensée «fikr=). 1l
écrivit prés de cinguante livres er traités. Parmi sex gramds
chefs-d'cevvres il y a les quatre volumes de I'Asfar.

Il faut noter qu'avant Molla Sadra certains penseurs comme
Sohrwardi, le philosophe du &12¢me siecle, auteur de la
«hikmat-al ishragw, et $hams al Din Turkah. un philosophe du
seme/ldeme  situle, s'élaient  efforeds  d'harmoniser, gnose,
philosophie et religion exotérigue; mais cest 3 Muolla Sudra gue
T'on doil e parfait succés de cette entreprise.






L'ISLAM SHI'TE 145

Notes du chapitre IV:

1}- Nole de I'éditcur: Le Kalim est une discipline spécialc en
Istam; le mot est habituellement rendu dans les langues
européennes comme la théologie, hien yue le 1ole et I'élendue
du Kalim et dc la théologie ne sont pas les mémes, Désarmais,
le mot Kaldm lui-méme, qui petit 3 petit s'utilise en frangais,
serd utilisé sous sa forme originale arabe et ne sera pus traduit,

2)- Tbn Abi'l-Hadid, début du vol. L.

3)- Note de Péditeur: comme noté précédemment, la
philosophie  dans ce contexte signitie la  philosophie
traditionnelle qui est basée sur la certitude et non la philosophie
spécifiquement moderne qui commence avec le doute et limite
Pintelleet 3 la raison.

4)- Ces questions sont amplement traitées dans 1'Akhbar
al-hukama® d'lbn al-Qifti, Leipzing, 1903; lc Wafaydt al-a'yvin et
les autres biographies de savants.

3)- Note de I'éditeur: ce sont tous des philosophes éminents
de la dernitre période (du 7e/13c au 1le/17e sidcle), presque
inconnus en Burope excepté Tusi qui est toutefois plus connu
pour ses ouvrages de mathématiques que pour sa contribution 4
la philosophic.

6)- Notwe de I'éditeur: les

p ers !;Iuiu F mu
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crovaient, comme Aristote, que le mouvement est possible
sculement dans les accidents des choses, ¢f non dans leur
substance. Mulla Sadra affirme, au contraire, que chague fois que
quelque chose participe 4 un mouvement (dans le sens de la
philosophic médiévale), sa substance subit & Uintérieur des
choses par lequel elles montent jusqu'aux plus hauts ordres de
l'existence universelle. Cette conception ne doit toutefois pas
&tre contondue svec la théorie moderne de I'évolution.
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CHAPITRE V
LA TROISIEME METHODE:
LINTUITION INTELLECTUELLE OU LE DEVOILEMENT
MYSTIQUE
I- L'Homme e lu connuissance ynostigue

Bien que la plupart des hommes ne se préoccupent que de
gagner leur vie et de satisfaire leurs besoins quotidiens, dans un
oubl total des choses spiritucties, il reste cependant dans le fond
de la nature humaine un besoin inné de recherche de la Réaliié
ultime. Chez certaing, cette foree, qui habitucllement sommeille,
se réveille e1 se maunifeste ouvertement, sous la forme de
perceptions spintuelics.

Tout homme croit en une réalité permanente, en dépit des
prétentions des sophistes er des sceptiques qui donnent 4 foute
vérité et & toute réalité, le nom d'illusion et de superstition.
Parfois lorsqu'aver une dme el un exprit purs, Fhomme pergoil la
réalité permanente imprégnant lunivers ¢t lordre créé, et

1 ment, percoit I'imper e et la caraciére éphémére
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des diverses parties et éléments du monde, il se rend apte
contempler le monde et ses phénomines comme des miroirs qui
refletent la beauté d'une réalité permanente. La joie de saisir
cette réalilé efface toute autre joie aux yeux de celni qui
I'éprouve et fait apparaitre toutes les autres choses comme
insignifiantes.

Cetle vision est ol'attitance divines (djadhibeh) de la gnose,
yui attire I'attention de 'homme ceniré sur Dieu, vers le monde
transcendant el éveille P'smour de Diew en son crour. Par cette
atiraction, il oublie 1outes les autres choses. Ses multiples désirs
et souhaits sont effacés de son esprit. Cette attirance conduit
Thomme & P'adoration et 3 la louange de la divinté invisible, qui
en réalité est plus évidente ¢t plus manifeste que tout le visible
et l'audible. En fait, c'est la méme atiraction intérieure qui a
amené 3 Texistence lex différentes religions du monde, fundées
sur I'adoration de Dieu. Le grostique (Arif) cst celui qui adore
Diew par amour pour Lui, ¢ non pas dans Pespoir d'une
récompense ni par peur d'une punition (1).

De ce qui précede, il ressort clairemen! que nous ne devons
pas considérer la gnose comme une religion parmi d'autres. La
gnose cst une des voies de I'adoration, une voie fondée sur la
connaissance mélée d’amour, plutét que sur lespérance et la
peur. C'est la voie qui permet de réaliser la vérité intérieure de
la religion plutdt que de se conlenler de sa forme extérieure el
de la pensée rationnelle. Toute religion révélée ¢t méme celles
qui apparaissent sous la forme d'une adoration d'idoles,
tomplent des croyants qui empruntent le sentier de la gnose. Les
religions polythéistes, ainsi que le jud le christiuni le
mazdéisme et Fislam, toutes comptent des croyants qui sont des
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gnostiques.
2- Apparition de la gnose en Islam

Parmi les Compagnuns du Prophéte (les livies de Ridjdl en
ont mentionné environ 12.000), Ali est tout particuliérement
connu pour son éloquence dans Pexposition des  verités
gnostiques et des étapes de la vie spirituelle. Ses paroles,
recélent un inépuisable trésor de sagesse. Parmi les ceuvres qui
nous sont parvenues d'autres Compagnons, on a trouvé peu de
choses en rapport avec ces questions. Parmi les proches et les
disciples d'Ali, 3alman al Farsi, Oways Qarrani, Kumayl Tbn
Ziyad, Rashid Hadjari, Maytham Tammdr, sont cités par tous les
gonstiques, aprés Ali.

Aprés ce pgroupe, d'autres apparurent, tels que Tiwus
Yamani, Malik Ibn Dinar, Ibrahim Adham et Shaqiq Balkhi,
considérés par le peuple comme des saints et des hommes de
Diew, Ces hommes, sans parler explicitement de la gnose et du
soufisme, se présemiérent cependant comme des ascites é1 ne
dissimulérent pas qulils avaient 61é initiés par le groupe
précédent et qu'ils avaient suivi une discipline spirituelle sous sa
conduite.

Aprés eux, apparurent & la fin du 2eéme/8&me siécle et au
début du 3tmeStme siécle, des hommes lels que Blyazid
Bastdmi, Mardf Karhi, Djunayd Baphdadi ct d'awtres gui
suivirent la voie gnostique et déclarérent ouvertement leurs liens
avee la gnose oL le soufisme. Tls divalpuérent  certains
enseignements  ésotériques fondés sur la vision spirituelle,
lesqucls, 4 cause de lear forme extérieure Etrange, appelérent sur
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eux la condamnation de quelques juristes et théologiens.
Certains d'entre eux furent emprisonnés, torurés e1 méme
parfois fués et pendus. Malgré cela, ot en dépit de ses
adversaires, ce groupe sc maintint et poursuivit ses activités. La
«viries (lariqah) continua i se propager jusqu'aux 7éme/l132me et
séme/ldéme siecles on elle atteignit Papogée de son expansion et
de sa puissance. Depuis lors, plus ou moins forte selon les
moments, elle a poursuivi son existence-dans le monde islamigue
jusqu’a nos jours.

11 semble que les cheikhs de la gnose, tels que nous les
connaissons aujourd’hui, soient d'abord apparus dans lc monde
sunnite et ensuite parmi les shi'ites. 1 faut remarquer que méme
dans les traités sunnites classiques, on dit parfois que la méthode
spirituelle de la «voies ou que les siechniquess par lesquelles
U'en parvient & se connaitre et se réaliser, ne peuvent étre
expliquées au moyen des formes extérienres et des enseignements
de fa shari'ah. Ces sources affirment plutét que certains

mu ont décomvert plusi e ces méthodes

et de ces pratiques, lesquelles on tensuite é1é acceptées par Dieu,
exgctement comme c'est le fait dans le monarchisme chrétien (2).
Par conséquent, chaque maitre a établi certaines pratiques qu'il a
jugées nécessaires 4 la voie spirituclle, comme par exemple la
forme particuliére de célébrer la cérémonie d'initiation, les
détails de la maniére selon laquelle une appellation est donnée
an nouvel adeple en méme temps qu'une robe, I'utilisation de la
musique, de chant et d'autres méthodes pour provoquer l'extase
pendant Tinvocation du Nom divin, Dans cortaing cas, les
pratiques de la Tariqah different de celles de la shari'ah. Mais, si
I'on  considére les principes du  shi'isme et les sources
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fondamentales de 'lslam, c'est-d-dire le Coran ¢l la sunnah, on
réalise rapidement quil est impossible de dire que [I'Islam
négligerait certains aspects de I'éducation de I'homme ou gu'il
exemplerait certaing de la pratique des obligations et léverait les
interdits pour quelques nus.

3- Instructions du Coran ef de lu Sunnahk concernant la connaissance
grosiique

Le Dieu Trés-Haut, & plusieurs endroils duns le Coran a
ordonné 4 l'homme de réflechir sur le Livre Sacré et de
persévérer dans cet effort sans se contenter d'une comprehension
superficielle e1 élémentaire du Livre. Dans plusieurs versets, le
monde de la création et toul ce qui s'v trouve, sans nulle
exception, est nommé signes (Ayél-s) et symboles du Divin. Un
certain degré de réflexion sur le sens de ces signes et de ces
merveilles et Pintelligence de leur signification réelle feromt
comprendre qu'ils sont le signe de quelque chose d'autre
qu'enx-méme. Par exemple, la vue du feu rouge placé en signe de
danger rappelle U'idée du danger de sorie gue si 'on commence 3
penser &l gqualite ou d la couleor du fen rouge, il 1’y aura dans
l'esprit que la fome de la lampe, du miroir ou de la couleur, et
non le concept de danger. De méme si le monde et ses
phénomeénes soni tous, el sous tous les rapports des signes of des
merveilles de Dieu, Créateur de 1'Univers, ils ne possédent
aucune indépendance ontologique par eux-mémes. De quelque
maniére que nous les regardions, ils ne manifestent rien d'autre
que Dicu. Celui qui, price & l'enseignement of la direction du
Coran, se rend capable de voir le monde et ses habitants avec de
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tels yewx, ne verra nul autre que Dieu. Au lieu de voir seulement
cette beawté empruntée que les autres voieni dams I'apparence
attrayante du monde, il verra une Beauté |nfinie. Clest au
moment de la réalisation de cette vérité quc I'homme est purifié
de son existence separée et que d'un unique élan il place son
coeur entre les mains de I'Amour Divin. 11 est clair que cette
réalisalion ne s'accomplit pas & Faide P'eeil, de Poraille ou d'un
autre sens externe, ni par la puissance de l'imagination ou de la
TAISON, CAT 10us ces instruments sont ewx-mémes des signes et ils
sont de peu de signification en ce qui concerne la voie spirituelle
icl recherchée (3).

Celui qm & atiinl la vision de Dieu et qui m'a d'autre
intention que de se souvenir de Dieu et d'oublicr tout le reste,
torsqu'il entend Dieu dire dans Je Coran: «O vous qui croyez!
Vous avee la charge de vos propres dmes; celui qui s'égare ne
saurait vous nuire si vous restez dans le bon chemin..» (Coran
V, 105), comprend que le seul chemin royal qui le guidera
parfai t et comple est le chemin de la «réalisation de
s0i». Son véritable guide, qui est Dieu Lui-méme, lui enjoint de
se connaitre, d'oublier toutes les autres voies et de ne rechercher
que la voie de la connaissance de s0i, de voir Dicu par la fenéire
de son dme, pour atteindre ainsi l'objet réel de sa recherche.
Voila pourquoi le Prophéte a dit: «Celui qui se comnait veaiment

connait son Seigneur» (4) et il a dit avssi: «Ceux qui parmi vous
s¢ comnaissent le mieux possédent la meilleure connaissance de
Dieus (5).

Quant & la méthode 4 I'homme de se rappeler de Diew,
comme par exemple quand il dit: «Souvenez-vous de Moi, Je Me
spuvicndrai de vous!» (Coran 11, 152).



L'ISLAM SHI'TE 153

11 est €galement ordonné & 'homme d’accomplir des actions
justes, décrites en dérail dans le Coran el lcs hadiths. En
conclusion de cette description des actions justes, Dieu dit:
«Vous avez dans V'envoye de Diev un beau modele pour vouss
(Coran XXXIIT, 21).

Comment imaginer que Ilslam puisse révéler que la
meilleure voie est la voie qui méne 4 Dieu, sans recommander
cetle voie existe sans expliquer la méthode pour la suivre? Dieu
dit dans le Coran: «Nous tavons révélé le Coran comme une
explication claire de toute choses (Coran XVI, 89).
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Notes du chapitre V:

1}- Le 62me Imam a dil: «il ¥ & trois types d'adoration: un
groupe adore Dicu par crainte et C'est Padoration des csclaves;
un groupe adore Diew pour étre récompensé et ¢est Iadoration
des commergants et un groupe adore Dieu d cauvse de leur amour
et dévotion envers Lui, c’est I'adoration des hommes libres. Clest
fa meilleure forme d'adorations, Bihar al-wér, vol. XV, p. 208,

2)- Diieu a dit: «... et le monachisme quils om instauré - nous
ne le leur avons pas prescrit - uniquement dans la quéie de
l'agrément d°Allak; ils ne l'ont pas observé comme il s¢ devails
(Coran LVIL, 27).

3)- Ali a dit: «Dieu n'est pas celui qui peut entrer dans une
des catégories de la connaissance. Dieu est Celui qui gmde la
raison vers Luis, Bihdr al-anwir, vol. 11, p. 186.

4)- Un hadith célébre repris spécialement dans les oeuvres des
Soufis el gnostiques connus, shi'ites el sunnites ensemble.

5)- Ce hadith est également trouvé dans beaucoup d'ceuvres
gnostiques, aussi bien shi'ites que sunnites.
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CHAPITRE VI

DE LA CONNAISSANCE NIE DHEL

1- Le monde vue du point de vue de Uétre et de la réalité; lu nécessité
de lexistence de Dieu.

La conscience el la pereeption, gui sunt inséparables de I'étre
méme de 'homme, rendent évidente I'existence de Dieu aussi
bien que celle du monde. Contrairement a ce qui expriment des
doutes sur leur propre exstence ¢ celle des autres choses,
considérant le monde comme une illusion, nous savons qu'un
étre humain quand il vient 3 P'existence, prend conscience de
lui-méme et du monde. [I ne doule pas «qu'il exisiec ¢l que
d'autres choses que lui existents. Tant que I'homme sera homme,
cette conscience existra chez lui et ne pourra ére mise en doute,
ni subir s moindre varistion.

La perceptionn de cette réalité que 'homme affirme est
immuable et ne peut &ire nife, malgré les sophistes et les
sceptiques. Les prétentions du sophiste el du scepligue gui nicnt
la réalité, ne pourront jamais £tre vraies, de par I'existence méme
de 'homme. L'immense monde de l'existence posséde donc unc



160 L'ISLAM SHI'TE

réalité permancnte qui demeure en lui el le péndure, et qui sc
révele A Jimelligence. Pourtant, chayue phénoméne de ce monde
yui posséde la réalité méme, en tant quétres humains conscients
et douds de perception, nous lui découvroms, perd it ou tard
cette réalité et devient incxistant. De ce fait méme, il est évident
gue le monde visible et ses parties ne sont pas Pessence de la
réalité, lagquelle ne peul jumais étre détruite. Mais is reposent
sur une réalité permancnte par laquelle ils acquigrent réalité et
passent @ I'existence. Tant qu'ils lui sont rehiés et raltachés, ils
possédent l'existence et dés qu'ils en sont séparés, ils sont
anéantis  (1). MNous appelops cette Réali¢  immuable et
impérissable, I'Fire Nécessaire, Dieu.

2} Un antre point de vue concernuni fa relation entre Phomme et
Lunivers.

Lu méthode choisie dans le paragraphe précédent pour
prouver Pexistence de Dieu est une méthode trés simple et
évidente que Fhomme applique  spontanément  avec  sen
intelligence et la nature que Diew lui a données. Pourtant, pour
la  majorite  des hommes, de  par  leurs  préoccupations
continuclles pour les choses maiériclles et leur immersion dans
les plaisirs terrestres, il leur est devenu trés difficile de retourner
A leur nature originelle, simple, primordiale et virginate. C'est
pourquoi I'lslam, qui est universel et considére tous les hommes
épuux en religion, a rendu possible pour de tels individus la
découveric d'unc autre voie pour prouver lexistence de Dieu. lI
cherche & leur parler ¢t & leur faire connaitre Dieu au moyen du
chemin méme par lequel ils se soni détournés de leur nature
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simple et primordiale.

Le Coran instruit la multitude des hommes dans la
connaissance de Diew par des voies différentes. Surtout, 11 attire
leur attention vers la création du monde ¢t ordre qui y régne. 11
invite les hommes & contempler les shorisonss ¢t «leur propre
dmes (2). Car Thomme duns son brel séjour terrestre. guel que
s0it le chemin qu'il choisisse ou Pétal dans lequel il se perde ne
surl jamais du monde de la création el de lordre gqui v regne.
Son intelligence ¢l sa faculté de compréhension ne peuvent pas
dominer les scénes merveilleuses du Ciel et de la Terre gu'il
abserve.

Ce vaste monde de l'existence qui s'¢tend devant nos yeux,
81, comme nous le savons, pris continuellement, duns ses parties
comme dans son ensemble, dans un processus de changement et
de transformation. (3) A chague moment, il s¢ manifeste sous
une forme nouvelle et inédite. Il est actualisé sous U'influence de
lois qui ne souffrent aucune exception. Des plus lointaines
galaxies aux plus minuscoles particules gui composent ce monde,
chague partie de la création posséde un ordre interne et suit sa
course de la mameére la plus étonnanie qui soit, seion des lows
qui n‘admettent aucune exception. Le monde, pour atieindre sa
propre fin parfaite, étend son domaine d'activité des états de
pertection les plus bas aux plus Elevés,

Au dessus des ordres particuliers, s trouvent des ordres plus
universels et, finalement, l'ordre cosmique total qui relic les
innombrables  partics de Tumivers el ratlache  les  ordres
particuliers les uns aux autres, i qui, dans son cours continu,
nacceple aucune exceplion ¢l ne Wwlére aucunc laille.

L'ordre de la création est tel que, s'il place par exemple un
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homme sur terre, il le constitue de telle sore quiil puisse vivre
en harmomic avee son environnement de telle maniére que
celui-ci, comme une aourrice affectueuse, puisse le faire grandir.
Le soleil, la lune, les étoiles, Peau et la terre, la nuit et le jour,
les saisons de I'année, les nuuges, le vent et la pluie, les (résors
sous terre ou en surface, en d'autres mots, toutes les forces de la
nature, utilisent leurs émergics ol leurs ressources afin de
pourvoir A son bienétre ¢t A la paix de sun esprit. Une telle
relation harmonicuse se retrouve dans les phénoménes matériels
wussi bien que chez Uhomme, dans ses rapports avec les autres,
proches ou lointains., de méme que dans lo propre habitat de
Thomme.

Cette continuité ¢t cotle liaison  peuvent &galement étre
onhservées dans la structure interne de chague phénoméne. Si la
création « donné du pain A 'homme, elle a également pourvu ce
dernier de pieds pour aller chercher le pain, de mains pour le
saisir, d"une bouche pour le manger, et de dents pour le mécher.
Elle 4 relié homme par une série d'interméciaires, unis les uns
aux autres comme les maillons d'unc chaing, au but final assigné
i cette créature, 4 savoir sa subsistance et sa perfection,

Mombre d'hommes de science ne doutenl pas que les
innombrables relations entre les choses; découvertes par eux 3 la
suite de plusieurs milliers d'années d'efforts, ne sont que
d'humbles échantiltons et comme up avant podt des secrets de la
création et de leurs myriades de ramifications. Chague nouvellc
découverte annonce 2 homme I'existence d’'un nombre infini
d'années inconnus,

Quelqu'un peut-il dire que ce vaste monde de Pexisience,
dont fouwles les parties, que ce seil séparément, ou dans leurs
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interenmmunications, portent témoignage d'une connaissance et
d'une puissanoe infinics, n'a nul besoin d’un créateur of aurait po
venir & I'existence suns raison ni cause? Ou encore peut-on dire
que ces ordres el systémes, particuliers et universels, et
finalement, que Vordre cosmique total  qui,  grice A
l'innombrables relations, a fait du monde une seule unité
fonctionnant selon des lois invariables, que tout cela est arrive &
I'existence sans intention mais seulement par accident et par
hasard? Qu bein quelqu'un  peut-il soutenir que chaque
phénomene ou gque chaque ordre, dans le cosmes, s'est choisi,
avant méme de venir 3 Pexistence, un ordre et une loi qwil
actualisa aprés étre venu & I'existance, cu encore quelqu'un
peut-il prétendre que ce monde, qui constitue une unité parfaite
dont les parties sonl harmonieusement reliées entre elles.
pourrait érre le résultar de diverses volontés émanant de sources
différentes?

Evidemment, tout homme sensé qui rattache chaque
phénomene 4 une cause, et gui parfois passe de longues périodes
en recherches et en efforts pour découvrir une cause inconnue de
lui, n'acceptera jamais la possibilité d'un univers existant sans un
Etre qui en soit la cause. L'homme qui, observant gquelques
briques agencées selon un ordre précis, les considére comme
l'effet d'un agent doué de connaissance et de pouvoir, et rejette
la possibilité d'un accident ou du hasard intervenant dans
I'agencement de ces briques, concluant par 14 méme qu'un but et
un plan lui ont préexisté, un el homme ne concevra point
l'ordre cosmique comme le résultat d'un accident ou d’un jen de
nasard.

Une conscience plus profonde de lordre régnant dans
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I'univers suffit & montrer que le monde, ainsi que Fordre qui v
régne. est la création d'un Créuteur omnipotent qui 'amena
lexisience par sa connaisance of son pouvoir illimilds oo le
dirige vers une fin. Toutes les causes partielles qui provequent
les événements individuels dans le monde remontent finalement
4 Lui. Elles dépendent, sous tous leurs rapports, de Son Pouvoir
et sont guidées par Sa Sagesse. Tout ce qui existe dépend de Lui,
alors que Lui ne dépend de nul autre, de nulle cavse ni d'avcune
condition.

3j- Lunicité de Dieu

Chaque réalité de ce monde que nous pouvons imaginer est
une réalité limitée, c'est-d- dire une réalit¢ dont Iactualisation
dépend de cerlaines causes ¢l de certaines conditions néoessaires.
Si ces condinions ne sont pas réunies, cette réahté ne peut exister
dans le monde. Chaque réalité connait des limites au deld
desyuelies clle ne peut éendre son existence. Seul Dicu est tel
qull ne connait aucune limite, car Sa Réalité est absolue ev Il
cxisle dans Son Infinilé d'unc maniére que nous ne pouvons
concevoir. Son «Etres n'est pas dépendamt et n’a besoin
d'avcune cause ni condition.

11 est clair que dans le cas de Pirfini nous ne pouvons
envisager la multiplicité, car 1oute seconde réulité supposée
serait autre que la premigre; it en résulterait que chacune de ces
réalités  serait  limitée  par Pavire. Par exemple, sionous
considérons un volume illimité, nous ne pouvons concevoir un
autre volume illimité prés de lui. Et si nous supposons quand
méme un {utre volume, il serait tour simplement le méme que le
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premier. Par conséquent, Dicu est Un el n'a pas de partenaire.

Nous avons déji mentionné Thistoire de ce Bédouin qui
s'approcha 'Ali, Jurs de la «bataille du Chameaus, et lui
demanda s'il affirmait que Diew étart Un. La réponse d°Ali fut la
suivante: «Dire que Dieu est Un, comporte quatre sens, deux qui
sont faux el deux qui soml coTTeC!s,

Quant aux sens faux, I'un consiste 4 dire; «Diew est Une tout
en punsant au nombre et calcul. Ce sens est faux car oo yui n'a
pas de sceonde ne peut entrer dans fa catégorie du nombre. Ne
voyez-vous pas que ccux qui disent que Dieu est le troisigme
d'une trinité - c'est-d-dire les Chrétiens - tombent dans
I'infidélité? Un autre sens consiste  dire que telle chose est une
de son gente, ¢'est-a-dire une espéce de son genre ou un membre
de vette espéve. Ce sens n'est pas correct non plus quand il est
appliqué a Dieu, car il implique le rapprochement de quelque
chose & Dieu, or Dicu est au-dessus de loule ressemblance,

Cruant aux deux significations exacles, lorsqu'on les applique
4 Dicu, Fune consiste & dire que Dieu est umque, en cc sens que
rien ne Lui ressemble parmi les choses; Dien posséde une telle
unicité. Et lauire consiste 3 dire que Dien est un cn ces sens
qu'avcune multiplicité ou division n'est concevable en Lui, ni 3
'extérieur, dans Pesprit ou dans Pimagination. Dieu posséde une
telle unité». (Bihar al anwir 11, 65)

Al a dit aussi: «Conndtre Diecu, c'est connaitre Son Unités
(Bihar al anwiér 11, 186). Cela signific que prouver que P'étre de
Dicu est illimité ct infini suffit & démontrer Son 10
concevoir un second pour Iinfini est impossible. 11 n'y a donc pas
liew de recourir 4 dautres preaves, bien que celles-ci cxisient cn

Cilé, var

grand nombre.
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4)- L'essence divine et ses qualités (Siftit)

Si nows considérons la nature de 'étre humain, nous voyons
qu'il a une essence qui est humanité individuelle (Inséniyat-c
Chakhsi) et également des qualités par lesquelles son essence est
connue, telles que la gualité d'ére né 4 wl endroit, d°€tre le fils
d'un tel, d'éire savanl el compéient, prand et bien fail, ou le
contraire. Certaines de ces qualités, comme  8tre savant ot
compétent, peuvent en £wre séparées. Pourtant toutes somt
différentes de Pessence et Ggalement différentes entre elles,

Ce dernier point, 3 savoir la différence entre l'essence et les
gualités, et entre les qualités clles-mémes, constitue la meilleure
preuve quiune essence possédant les qualités et qu'une qualité
manifestant une essence, sonl Wules deux limitées et finies. Car

si I'essence érait sans limite et infinie, elle incluerail la qualité,
de méme que les qualités seraient inclues I'une dans l'autre, et le
Lot serait un. Par exemple, Pessenee de 'homme serait la méme
chose que son pouvoir el son pouvoir la méme chose que son
savoin la hauteur et la beauwté seraient une seule chose, ¢t wut
ceci aurait la méme signification.

De cet exemple, il appert que I'Essence divine ne peut sc
concevoir comme ayant des qualités au sens o0 un &tre humain
en a. Une qualité n'apparait que lorsqu'il y a des limites et
I’Essence divine transcende toute limitation {méme la limitation

de cetie transcendance qui en téalite est vne qualité).
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5)- La signification des gualités divines

Dans le monde de la création, nous sommes conscients de
plusicurs profectoins qui se manifestent sous forme de qualitds.
Ce sont des qualités positives qui, oi qu'elles apparaissen,
rendent I'objet qu'elles qualifient plus parfait e1 élévent sa valeur
ontologique, comme on peul le constater clairement dans la
camparaison cnire un étre vivant tel que 'homme et un étre sans
vie, tel que la pierre.

Sans aucun doule, Dicu a créé ces perfections, et en a fait
don & ses créatures. 5’ ne les avait Lui-méme possédées dans
leur plénitude, Il n'awrait pu  en investir d'autres, ni
perfectionner les autres par ces qualités. Par conséquent, si nous
nous 50 NS au jug d'un rai correct nous
devons conclure que Dien, le Créateur, posséde Connaissance,
Puissance et toute autre perfection réelle. De plus, comme nous
I'avons dit, les margoes de Sa co issance et de Sa pui el
par conséquent, les marques de la vie, se laissent percevoir dans
Fordre du cosmos. Mais puisque I'Essence divine est illimitée et

infinie, ces perfections qui se manif Ses qualités, ne
sont en réalité autres que son Essenec ¢f une entre elles, La
différence enire IEssence et les qualités et entre les qualités
clles-mémes n'existe qu'au niveau des concepts. Essenticllement,

il n'y a qu'une Réalité, unique et indivisible.

Afin d'éviter l'erreur inadmissible qui consiste 4 limiter
I'Essence en [ui attribuant des qualités ou cn niant le principe de
perfection en elle, I'lslam a commandé & ses fideles de préscrver
un juste équilibre entre laffirmation et ls négation. 1l leur
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ordonne de croire yue Dicu 4 la connaissance mais non pas une
connaissance comme cellle des autres éires. Qu'll a la puissance,
mais non pas uné puissance comme celles des autres éures. Qu'll
entend, mais non pas an moyen d'oreilles; qu'll voit, mais pas
aver des yeux, €1 ainsi de suite.

)= Autres explications concernant lex qualités

Les qualités en général sont de deux Iypes: les qualités de
perfection et les qualités  dlimperfection. Les  qualilés  de
perfection sont d'une nature positive et donnent 4 Fobjet quielles
qualifient, une valeur et un etfet ontologiques plus élevés, Cela
apparail évident si lon compare un éwe vivany, doué de
connaissance et de puissance avec un é&tre mort, privé de
connaissance et de pui e. Les qualités d'imperfection sont
inverse des premidres. Quand nous analysons ces qualités nous
voyons qu'clles sont négatives et dénoncent un manque de
perfection, telles Uignorance, lincapacité, la laideur, la maladie
el autres inperfections du méme genre. Ou peut affirmer yue la
négation de la qualité d'imperfection cst la quali
Par exemple, ln népation de Iignorance est la connaissace, et la
négation de limpuissance st la puissanee.

Puur celte raison, le Coran a rattaché roure gualité pusitive
directement & Dieu, et a rejeté toute qualird négative hors de
Lui, Lui attribusni seulement la négation de telles imperfections,
comme lorsqu’il atfirme «Lui est le Connaissant, 'Omnipotents
ou «Lui est le Vivants ou bien «I1 ne s"assoupit, ni ne dort.» ou

¢ de perfection.

encore «Suchez que vous ne pouver Trusirer Allahs.
Ce qu'il ne faut jamais oublier, c'est que Dieu est la réalilé
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absolue sans aucune limite ni frontiére. Par conséquent (4}, une
qualité positive attribuée & Dicu ne conmaitra aveune limite, 1
n'est pas matéricl au corporel, ni limiré par I'espace et le temps.
Toul en possédant toutes les qualités positives, [1 est au-dela de
toute qualité et de tout éat appartenant aux crialurcs, Chaque
qualité qui Lui appartient réeliement est purifiée de la notion de
limite, comme Il laffirme  Lui-méme: «Nul n'est a sa
ressemblances (Coran XLIL 11).

7}- Les qualités daction

Par ailleurs, les qualités sont également divisées en qualités
de Pessence et en qualités d'action. Une qualité dépend parfois
seulement du qualific lui-méme, lclle fa vie, la science et s
puissance, qui dépendent de la personne, d'une étre humain
vivant, doué de connai el de Nous pouvons
ameevoir lhomme doué de ces qualités sans prendre en
considération d'autres facteurs. Parfois, unc gualité ne dépend
pas seulement du qualifié en lui-méme, mais reguiert aussi, puour
pouvoir qualifier, Pexistence de yuelque chose  d'extérienr,
comme duns le cas de Péeriture, de la conversation, du désir,
et Une personne ne peut éerire que si elle posséde I'encre,
une plume et du papier, ct elle ne peul converser que lorsqu'il y

4 guelquun @ qui clle puisse parler. De méme, elle ne peut
dégirer que lorsquil y & un objet de désir. La seule existence de
I'nomme ne suffil pas pour amener ces gualités 4 'existance.
Cetle analyse manifesie clairement que les qualités divines
qui ne sont autres que I'Essence de Dicu, n'appartiennent qu'au
premicr  genre. Quant 3 celles du second  genre, dont
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l'actualisation dépend d’un factewr extéreur, clles ne peavent
Etre considérées comme des qualités de I'Essence et identiques 3
I'Essence, car tout autres que Dicu est créé par Lui, et se trouve
ainsi dans I'ordre créé, venant aprés Dieu.

Les gualités appartenant & Dieu aprés Dacie de création, cn
tant gue ercéaleur, loul-poissant, donneur de vie, donneur de
mort, nourricier, ¢t.. ne sonl pas identiques & son Essence, mais
&'y ajoutent, ce sonr des gualités d’action. Par ce terme, il est
uon d'un acte, le sens d'unc yualig

signifié quapres lactuali
est compris & partir de cel acle, ¢l non pas 4 partir de P'essence.
Ainsi Créateur est congu aprés que I'acte de Création it eu lieu.
A partir de la création, la qualité de Diew en tant que Createur
devient intellipible. Cette yualité vient aprés la Création €t non
pas de VBssence Sacrée de Dieu Lui-méme, de sorie que
I'"Essence ne subit aucune modification avee Papparition de cette
qualité. Le shiisme considere les dewx qualités de volonté
(icdidah} e de parcle (kalim) dans leur sens littéral comme des
qualités daction («volonés signifiand vouloir quelque chose et
«paroles signifiant wcheminer une signification par 'expression).
la plupsrt des théologiens sunmites les considérent comme
impliguant le savoir el par conséguent les classent dans los
qualités de "Essence. (4)

8)- La Destinée et ln Providence

La Loi de causalilé régne dans le monde de V'existence, sans
faille ni exception. (5) Selon cette loi, chague phénomene dans
ce monde dépend, pour sa manifestation, de causes et de
conditions qui rendent son actualisation possibles. Sitoutes ces
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causes, qui sont désignées par «la cause parfaites (la cause
la ifestation du ph wne, ou

licd

)i iere), sonl act
Peffer assumé, devient déterminé er nécessaire. Bu si l'on suppose
Tabsence de toutes les causes, ou de quelques unes d'entre elles,
l'actualisation du phénomeéne est impossible. L'analyse do cetre
thése clarifiers les deux points suivants:

a - 8i nous comparons un phénoméne (vu effel) avec la cause
purfaile (ou premiére) el également avec les partie, su relation 4
la canse parfaite est fondée sur une nécessité et sur une relation
entitrement déterminée, alors que sa relation & chacune des
partics da la causc parfaitc (nommées causes impartaites ou
secondes) est une relation de possibilité et dépourvue de
dérerminisme complet, Cos derniéres causes apportent seulement
la possibilité d'existence a I'effet, non pas sa nécessité.

Le monde de I'existence, dans sa totalité, est done régi par la
nécessité, parce que chacune de ses parties, par le fait méme de
sd venue a Uexistence, est en relation nécossaire avee sa cause
parfaite. Sa siructure est formée de séries  d'événements
névessaires et certains. Pourtant la contingence est sauvepardée
dans ses parties si nous considérons chaque partie séparément &t
en elle-méme duns les phénoménes reliés & des causes secondes
distinctes de Jeur cause parfaite.

Le Coran désigne ce régne de la nécessité par le terme de
adivine Destinées (Qadd), car cetie néeessilé découle de cette
source qui donne Pexistence au monde et constitue donc un
ordre (hukm) el un «Décret divine cerlain et impossible 4
maodifier. 11 est fondé sur Ja justice ¢t n'admet aucune exception
ni discrimination. Dien ‘T'rés puissant a dit: «La création et
T'ordre ne Lui appartiennent-ils pas?s (Coran VII, 54} ek
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«Quand il décreére (qadd) une chose, [L lui dit: <Soisls et elle est»
{Coran 11, 117} et encore: «Dieu décréte, nul ne pent faire
obstacle & son jugements (Coaran XIL 41).

b- Chuque partie de la cause tournit la mesure appropriée et
le «modéles pour Veffer, e1 la manifestation de l'effer est en
aceord avee U'ensemble des mesures déterminées pour lui par Ia
cause partaite. Par exemple, les causes qui rendent la respiration
possible pour Thomme ne causent pas la respiration dans un
sens absolu et inconditionné, mais envoient une certaine
quantité d'air dans la houche et le nez et, par les voies
respiratoires, jusqu'aux poumons, en un temps délerming et
selon un mode pariculicr. De méme, les causes de la vision de
I'omme (incluant 'homme lui-méme) ne provogquent pas la
vision en tant yue telle, sans limites ni conditions, mais bien une
vision au moyens d'organes et de conditions, limitée et mesurée
sous lous les rapporls. Cette vérité se retrouve sans exception
dans tous les phénoménes de Punivers ol dans lous les
Evenements qui 8’y déroulent.

Le Coran désigne cet aspect de la vérité par le terme de
aProvidences (Qadar) et le relie 4 Dieu, origine de la création:
«Nous avons créé toute chose daprés un décrets (Coran LIV,
94) el: «Il n'est rien dont Nous n'ayons des réserves. Nous ne les
faisons descendre que d'aprés une mesure déterminées (Coran
XV, 213, ()

De méme que, selon la destinée divine, existence de chayue
phénoméne ¢f événement dans Yordre cosmique est nécessaire et
ne peut &tre évitée, de ne désobéira jamais 4 la mesure que Dieu
lui a assignée.



I'ISLAM SHI'TE 173

Yj- L'homme et le Nbre arbitre (ikhtivar)

L'action  que TPhomme  accomplit  constitwe  un des
phénumenes do monde de la création el sa manifestation dépend
entizrement, comme tout autre phénoméne, de sa cause, Et
puisque Fhomme est une partie du monde de la création
posséde une relation ontologique avec d'autre parties du cosmos,

nous ne pouvons accepter les prémi sclon lesquelles ces
aulres parties du comos ne devraicnt pas influer sur ses action.

Par exemple, quand un homme mange un morceau de pain, il
a besoin non seulement d'instruments tels que sus mains, ses
pieds, sa bouche, son savoir, sa puissance et son vouloir, mais
également de 'existence du pain dans le monde extérienr, de sa
dispemibilitc, de Pabsence d'obstacles et d’auires conditions
spatic-temporelles. 5i unc scule de ses causes faisait défaut,
Paction nu scrait pas possible. Par contre, avec I'actualisation de
toutes Jes canses (la cause parfaite) la manifestation de IMaction
devient totalement néucssaire. La nécessité de 'action ‘par
rapport 3 tovtes les parties de la cause parfaite, n'est pas en
contradiction avec sa contingence par rapporl 3 'homme qui ne
constitue lui-méme quiune partie de la cause parfaite. ["homme
dispose du libre arbitre ([kl.lli)'ﬁr] pour aceomplir acte. La
nécessile cxistant dans Is relation entre laction et toutes les
partics de la cause ne signifie point que la relation entre I'action
et quelques-unes des parties de la cunse, donl 'homme cst do
nombre doit également étre néeessaire of dérerminée.

La compréhension spontanée et sincére de I'homme confirme
par aifleurs ce point de vue, car nous voyons que les gens, de par
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la nature et Uintelligence que Dieu leur a données, font la
distinction entre des choses comme manger, boire, aller el venir
d'une part, et dlautre part, entre des choses comme la santé ot la
maladie, la vieillesse et la jeunesse ou la taille du corps. Le
premier groupe de choses est rapporté directement 4 la volonté
de I'omme, et considéré comme accompli selon le libre choix de
lindividu, de sorte gue les pens ordonnent ow interdisent,
bliment ou condamnent ces choses. Par rapport au second
groupe, 'homme n'a aucune devoir el ne se trouve sous aucun
Ordre Divin parce qu'il ne peut exercer un libre choix sur des
choses.

Au début de lslam, il y avait deux Geoles parmi los sunnites
qui se préoccupaient de Paction humaine. Un groupe soutenait
que laction humaine est le résultat de la volonté inviolable de
Dicu considérant lhomme comme délerminé dans ses actions et
le libre vouloir humain comme un nen sens. L'autre groupe
soutenail que homme éusil indépendant dans ses  avtions,
lesquelles €taient indépendantes du Vouloir Divin, et se trouvail
en dehors de 12 Providence {Qadar).

Mais sclon I'enseignement de lu famille du Prophéie, en
conformité avec les instructions littérales do Coran. 'homme est
libre  (mukhtdr) dans ses actions mais non indépendant
(mustagil). Bien plutdl, Diew toul-puissant 3 fravers e don du
libre arhitre, a voulu Pacte.

Selon notre précédente analyse, Dieu a vouln Tlacte et I'a
rendu nécessaire a travers toutes les partics de la cause parfaite,
dont I'une est la volonté et le libre choix de Fhomme. A la suite
de cette sorte de vouloir Divin, l'action est nécessaire bien que
homme y jouisse de son libre arbitre; c'est-d dire que Uaction
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Lst nécessaire par rapport & toules los partes de sa cause, muis
contingente et libre pur rapport & une de ses parties qui st
Fhomie. Le sixicme Imam a dit: «Ce n'est ni la délermimation,
ni le libre arbitre, mais quelgque chose entre les deuxs.

Les cinguéme el sixitme Imams ont dit: «Dieu sime tant sa
création qu'll ne ia contraint pas & commettre le péché pour
ensuite la punir. Et-Dieu csl si puissant que tout ce gu'll
ordonne vient I'étres.

De méme le sixéme Imam a dit: «Dieu est si penéreux qu'll
mexige pas des hommes qu'ils fassent ce qui n'est pas en icur
pouvoir. Il est si puissant que rien ne vient & I'éire en son
Royaume qu'll n'ail voulws. (ceci est une allusion aux deus
écoles de Ja prédestination ev du libre arbitre). (Rihar-al Anwér,
vol. lL. pp. §, 6, 15).
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Notes du chapitre Vi:

1)- Dans e Curan, référence est faite & ceraisonnement dans
le versel «Est-il un doute & I'égard d’Allah, Créateur des cieux et
de la terres (Coran XIV, 10).

2)- Mote de Pédileur: c'est 4 nouveau en référence au versel:
Nous leur ferons voir des signes... Les phénoménes de la nature
et les réalités dans 'ime humaine sont tous deux des signes dc
Dicu.

3)- «ll y a vraiment, pour les croyants, des signes dans les
cieux et sur la terrc. Dans votre propre création et dans les
animaux que Diew multiplie, il y a des signes pour un peuple qui
croit fermement. Dans 11 succession de lu nuit et du jour, dans
U'eau nourriciére que Dieu fait tomber du cicl, et grice 4 laquelle
11 fait revivre la terre aprés sa mort; dans le déchathement des
vents, it ¥ a des signes pour un peuple qui comprend.

Voici les versets de Dieu que Nous tc communiquons en
toute wérité. Aprés les versets de Dieu en quel discours et en
quels signes croient-ils done?s (Coran XLV, 3, 4, 5, 6).

4)- Le sixdme Imam, a dit: «Dieu savait depuis toujours dans
som Fasence quand il n'y avait rien 4 connaitre et 11 Etail puissant
alors i’y avait rien oit Tl pouvait exercer son pouvoirs. Le
rapporieur de Tradition raconte: «Je demandais: et 1l avait la
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paroles. Il répondit: <Le Verbe {Kaidm) a ¢1¢ créé. Dicn était er
n'avail pas de panele. Alors 11 créa er fin apparaicre lo verbe
(Kalim}». Bihdr al-anwdir, vol. 1], p. 147.

Le huitiéme Imam & dit; «La volonté provient de Pexistence
interene des pens, ol aprés elle, vient Paction. Dans le cas de
Dieu, il n'existe seulement que Son acle de faire naitre, car
contrairement d nous, Dicu ne posséde ni intention, ni but ni
pensée déductives Bildr al-awdr, vol. 11, p. 1id.

S) Nate de Pédnenr: 11 west pas besoin de dire que cetie
assertion es1 vraie qu'il y ait ou non stricte causalité auw niveau
micro-phyvsigue parce que, sur e plan macro-physique, la stricte
causalité est observée et est de la plus grande importance pour la
compréhension de nature & ce nivesu dexistence. La causalité
domine également de plus hauts niveaux d'existence que le
corporel.

6)- Le sixiéme Imam » dit: «Quand Dieu, I'Exalté, veut une
chose, T la prédestine, e gquand cela est dail, al Padéeréte of
quand N 'a déerétée, il I'exéeute ¢t 12 réalises. Bihdr al-anwir,
vol. 111, p. 34,
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CHAPITRE VII
DE LA PROPUETOLOGIE
1- Vers le bur: La direction géndrale (Le gouvernement divin)

Un gram de blé mis en terre dans des conditions approprices,
commence & pousser et d développer en prenant & chague instant
des formes ¢ des Glals nowveaux. 11 suit cette voie selon un
provessus particulier, jusqu’a devenir un plante mire portant des
€pis. Si de nouvesu Vun des prains tombe & terre, il recommence
le cycle précédent jusqu'au terme. De méme, si la graine est celle
d'un  fruit jeté en  teere, clle commencerd Aussitdl  su
transformation, brisant son écorce, de luguelle jaillita une tige
verie, Elle poursuit upe course précise jusqu'i devenir un arbre,
vert recouvert de fruits, S'l sapit du sperme d'un animal, il
commence & se développer dans I'ceuf ou dans la matrice de Ja
mére, selon fa ligne de développement particuliere 3 cel animal,
jusqu'a devenir un individu parfait de cette esplee animale.

Ce développement particulier ¢t urdonné peut éire observé
dans chagque esplee de eréature de ce monde ¢t il ¢st déterming
par la nature interne de cette espece. L'épi de blé qui a poussé &
partir du graim ne donners jamais de Vavoine ni ne deviendrs un
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mouton, une chévre ou un éléphant, o un animal fécondé par un
mile ne donnera jamais des épis de blé ou un arbre. Méme si
une imperfection survenait dans ies organes ou les fonctions
naturelles d'un nouveau-né, ou 51 un agneau venait 3 najtre sans
youx, ou cneore si une pousse de blé se développail sans épi,
nous ne doulerions pas que cel accident est dit 4 guelque
miladie vu incident ou & des causes non naturelles. L'ordre et la
régularité continus dans le développement et la génération des
€tres, ¢l Papparienance de chaque espéce 4 un order et i une loi
particuliére pour sa génération constitue un fait indéniable.

De cette thése évidente, deux conclusions peuvent ire tirées:

I- Dans les différentes élapes que chaque espéce de créature
traverse depuis le début jusqu'd la fin de son cxistence, il v a
continuité ¢t cnchain , comme si cette espéce étail a
chaque elape de son développement poussée cl altitée par
I'tlape suivante.

2- Du fuit de la continuit¢ ¢t de I'enchainement signalés plus
haut, I dernigre élape du développement de chaque cspice est
dés le débul de sa pénération le but et le terme de la «tension
existentielles de cetle espéce.

Par cxemple, la noix qui fait surgir une pousse verte de
dessous la terre, est dis ce moment-ld tendu vers un noyer
adulle. De méme un sperme tozoide dans un ceuf ou une matrice
est des lo moment de sa génération en marche vers I'étal de

Ianimal accompli.

Le Coran, qui enseigne que la création et la préservation des
choses appartiennent absolument 3 Dieuw, considére que ce
mouvement et celte attraction, dont lu développement de chaque
espéce créé ust portenr, émane du gouvernement divin, Comme
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Dieu le dit «MNotre Seigneur est celui qui a dunné forme 4
chague chose et 'a ensuite dirigéer (Coran XX, 50). Qu encore:
«Qui a créé el agened; yui a mesuré puis guidé?» (Coran
LXXXVII, 2-3). Et Dien se rétére au réxultat de cos paroles en
ces mots: «A chacun une direction vers laquelle 1l se ournes,
(Coran I1, 148). Ou encore: «Ce n'est pas pour nous divertir que
nous avons créé les cicux, la terre ¢t ce qui est entre les deux.
C'est en wute Vérité que nous les avons créds, mais la plupart
des hommes ne suvent pase {Coran XLIV, 35-2%).

2- La direction particuliére

Evidemenl, 'espéce humaine ne fait pas exceplion & cetie
régle générale. La méme loi qui s'applique & Ioules los caplocs
de créatures régit également 'homme. De méme que chaque
espice, par sa nature particulicre tend vers sa perfection ¢l cst
dirigée vers elle, de méme I'homme doit eire guidé a laide de
cette direction vers ¢o qui constitue sa perfection réelle.

Bien que I'hommnie partage plusieurs éléments avec d'antres
espiees d'animaux ¢t de planies, la caractéristique spéciale qui le
distingue est Uintelleet (1), Clest 4 T'aide de intellect et de sa
raison que I'homme est en mesure de penser et d'utiliser tous les
moyens possibles pour son propre bhénéfice, de voler dans les
espaces illimités du ciel, de se mouvoir dans les profondeurs de
la mer, ou de mettre A son service loutes sortes de choses créées,
qu'elles soient minérales, végélales u animales, ¢l méme de tirer
hiétnélice autant que possible des membres de sa propre espéce.

De par s4 nature primordiale, 'homme voit son bonheur et sa
perfection dans lacquisition de Ja libert¢ complele. Pourtant, il
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doit nécessairemenl sacrificr une partie de sa liberté car il est
créé en tant qu'ttre social er recontre de nombreuses
sollicitutions auxquelles il ne peul jamais satisfare par lni-méme,
el ausst paTee quil se frouve en relation avec d'autres membres
de son cspece qui possédent cux-mémes le inéme instinel
d'égocentrisme et d'amour de la liberté. Puisgu'il tire hénéfice
des autres, i1 doit & son tour leur ére utille. I doit donner par
son propre travail Méguivalent de ce qu'il récolie du labeur des
autres. Ou, en brel, i1 doit nécessairement accepter une société
basée sur lu coopération mutuelle. Ceei est clair dans les cas des
nowveami-nés et des enfants. Au début, lorsqu'ils  désircnt
guelque chose, il m'ont recours qud la force et aux pleurs,
refusant toute discipline. Mais progressivement, & la suite de leur
développement mental, ils réalisent que U'on ne peut résoudre les
probe de la vic seul par la rebellion et la foree; par

conséquent, ils approchent lemtement de la condition d'étre
sovigl. Finalement ils alteignent I'ige od ils deviennt des
individus sociaux pourvus de pouvairs menlzux développés et
sonl préts @ o aux régles sociales de leur environnement,
Quand T'homme en vient & ascoepler la nécessitd de la
covpération mutuelle parmi les membres de la sociéte, il
reconnait de méme la ndécessité dos Jois pour gouverner la
société, clarifiant la tdche do chaque individu er spécifiamt le
chitiment de chague transgresseur. [ accepte les lois par
lesquelles chaque individu dans la sociélé peul réaliser son
véritable bonheur, 3 la mesure de la valeur sociale de ses efforts.
Ces Inis sont les mémes lois universelles que 'homme, depuis
son apparition jusqu'd ce jour, # constamment cherchées et vers
lesquelles il a toujours €€ attiré comme vers le premicr de lous
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ses désirs. Siove but n'éail pas possible 3 atcindre cL n'érait pas
&erit sur la tablette de la destinée humaine, cels n'auradt pu éire
le désir permanent de 'homme (2).

Diew, exalté soit-Il, o fait référence 4 cette réalité de la
seciélé humaine, en disant: «C'est nous gui avons réparti entre
eux leur subsistance, dans la vie présente, et les avons élevés en
degré les uns au-dessus des autres, afin que les uns prennent los
autres & leur services {Coran XLITI, 32) (3). Au sujer de
I'égoisme de homme et de son désir de monopoliser les choses
pour lui méme, 11 dit: «L'homme a é1¢ créé versatile;, pusillanime
quand le malheur le touche, et violemt guand il cst dans Ja
prospérités (Coran LXX, 19-20) (9).

3- La raison (Pintellect) et {a loi

Si nous  abservons  les cheses  avec attention, nous
décowvrirens gue Phomme recherche constamment ocs lois qui
peuvent fui assurer le bonheur dans le monde, el que les pens,
tant individuellement que collectivement, ¢t conformément 3
leur nature regue de Diew, reconnaissent la nécessité de lois qui
leur procurent la félicité, sans discrimination ni exception, lois
qui  établissent une norme générale de perfection  dans
Thumanité. Manifestement, durant les différentes périndes de
P'histoire humaine, jusqué ¢e jour on n'a pas vu apparaitre de
telles lois promulguées par la raison humaine. Siles lvis de
I'existence avaient placé le fardeau de ka création de telles lois
humaines sur les épaules de lu raison humaine, il st certain
gquau cours de lo longue péricde de Phistoire de telles lois
aurgient vue le jour. Dans ce cas chaque individu doué de raison
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comprendrait dans le détai] cette loi humaine, de la méme gu'il
réulise la nécessité de telles lois dans la société,

En d'uutres termes, §'il avait éé dans la nautre méme des
chowes guc la raison humaine dir créer une loi communc
parfaite procurant le bonheor de la société humaine, et que
'homme 01 guidé vers cette loi parfaile au moyen du processus
de création et, d¢ génération du monde lui-méme, alors de telles
lois auraient é16 appréhendées par chaque 2tre humain au moyen
de sa raison, de lx méme maniere qu'il sait ce qui, dans la vie
quotidienne, est 3 son avantage ou d son détriment. II n'existe
cependant aucun signe de la présence de telles lois. Les lois qui
sont apparues d'elles-mémes ou onl €1é promulguées pur une
unique autorité, par des individualités ou des nations, et qui ont
prévalu  en  différentes  sovi€iés, sont  considérées  par
quelques-uns comme certaines, par d'autres comme dauleuscs.
Certains sont conscicnts de ces lois, d'autres les ignorent. Il n'est
jamais arrivé que tous les hommes, identiques dans leur siructure
fondamentale, en ce qu'ils sont pourves par Dieu de raison, aient
eu une comscicnee commune des détails des lois qui peuvent
procurer le bonheur dans le monde humaine.

4- Cette conscience et ceffe mystérieuse sagesse

A la lumitre de la discussion précédente, il apparait
clairement que les lois pouvant garantir le bunheur de la sociélé
humaine ne peuvent éire pergues par la raison. Puisque selon la
thése du gouvernement général (hiddyat-c oumumi) de la
création, l'existence d'uvne conscience de ces lois dans l'espéce
humaine s'avere nécessaire, il doit y avoir une avtre faculté dans
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l'espéce humaine permettant & I'homme de comprendre les
véritables devoirs de la vie el melianl cetre connaissance a la
portée de chacun. Celic connaissance e1 cette puissance de
pereeption, différente de la raison et des sens, cst appelée
«conscience prophétiques ou «conscience de la révélations,

Certes, la présence @un tel pouvoir dans I'humanilé ne
signific pas qu'il doive nécessairement apparaiire chez tous les
individus, de la méme manigre que le pouvoir de procréer, bien
que donné & tous les Eires humains, n’est possible que pour ceux
Qui ont alwwint Pdge de la puberté.

La wconscience de la révélations st une forme de conscience
mystérieuse ¢Linconnue pour ceux qui ne fa possédent pas, de la
méme maniére que la sensation de la joic de I'vnion sexuelle est
une sensation mysicrieuse et iNCONNUE Pour ceux qui n'ont pas
atteint ige de la puberté,

Dieu, exalte soit-Il, se référe a la réflexion de Sa loi Divine
(Shariah) ct A linaptitude de la raison humaine & comprendre
cetre matigre dans les versets suivants:

«Nous Cavons fait une révélation comme nous avons fait une
révélation 3 No€ et aux prophires venus aprés lui ... 2 des
prophétes annonciateurs et avertisseurs afin gu'aprés la vennue
des propheies, les hommes n'afent aucun argument 4 opposer &
Diews (Coran IV, 163-165).

5- Les prophétes et Uinfaillibilité dv lu prophétie
L'apparition des proph2tes confirme la conception de la

révélation esquissée plus haut. Les prophdics de Dieu furent des
hommes qui propagérent lappel de la révélation el dc la




186 L'ISLAM SHI'TE

prophétie et fournissent des preuves définitves de leur appel. [ls
répandirent parmi les hommes les éléments de la religion de
Dieu (qui est la méme loi divine garaniissant le bonheur) et la
rendirent accessible & tous les hommes.

Depuis tovjours le nombre de personnes doudes du pouvoir
de prophétie et de révélation a €1¢ limité A quelques uns, Dicu
avant mend & sa perfection la conduite du reste de Phumanit€ en
plagant la mission de Ja diffusion de la religion sur les épaules de
ses prophétes. Clest pourquoi un prophéte de Dicu doit posséder
la qualite dinfatlibilisé (ismah). En recevant la révélation de
Dicu, en la gardant, puis en la rendant accessible sux hommes, il
doit érre préservé de Verrewr. Tl ne doit commettre aucun péché
{masyah). La réception de la révélation, la préscrvation et sa
propagation  constiluent  trois  principes  du  gowvernement
ontologique’ or lerreur, au plan eniologique n'a aucun sens. De
plus, le péché ct Topposition aux contenus de Pappel religicux et
4 sa propagation sonl impossibles pour un prophéte, car ils
seraient conlraire & la  mission religieuse  origimelle;  ils
détruiraient la confiance des gens, leur confiance dans la vérité
et la validité de Tappel I en résulterait la destruction du but
méme de appel religien

Dieu confirme linfaillibilité des prophétes en disant: «Nous
les avons choisis el nows 165 avons guidés sur une voie droites
(Coran V1, 87} ¢l encore: «(Dieu) connait parfaitement le
mystére; mais il ne dévoile & personne I scerel de son mystére,
sauf & celui qu'll agrée comme prophéte, 11 le fail précéder et
suivre d'une parde vigilante, pour savoir si les prophetes
t tent les ges de leur Seigneor» (Coran TXXI,
26-28).
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6- Les praphétes et la religion révélée

Ce que les prophiies de Dieu regurent par révélation comme
un message de Dieu et transmirenl & Phumanité, était la religion
(DIN} (4), C'est-a-dire la maniére de vivre et les devoirs humains
qui garantissent le bonheur réel de Phomme.

La religion révélée consiste de manigre générale en denx
partics: la doctrine et la pratique (ou méthode). La partie
doctrinale de la religion révélée consiste ¢n une série de
principes fondamentaux relatifs A la nature réelle des choses sur
lesquelles 'homme duit établir les fondements do sa vic. Elle se
compose des Irois principes généraux de I'Unicité (tawhid), de la
Prophétie (nubvwal) cl de I'Eschatologie (madd). Sl y a
quelque désordre ou confusion dans la conception de 'un de ces
principes, la religion ne peut plus étre praviguée.

La partie pratique de ls religion révélée consiste cn une série
de i €thi el praliques concernant d'une part

les devoirs de Thomme vis-d-vis de Diew, ¢t d'autre part, ses
devoirs vis-ievis de la société. C'est pourquoi les devoirs
secondaires ordonnés & 'homme dans diverses Inis divines sonl
de deux sortes: les devoirs moraux (AKhlag) et les devoirs
pratiques (aamél). La morale et les actions rclatives au Divin
sont deux types, telles que: premidsement la qualité de la fo, I
sincérité, l'abandon & Dieu, I'accepration de la volonté divine et
Ihumilitt  devant  Diew, et deuxigmement  les  prigres
yuotidiennes, le jefine et le sacrifice (nommés  acles
dradoration-ibadat-symbolisent  Phumilité et le  service de
I'homme devant le Trane Divin).
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La morale et les actions relices 3 la société sont également de
deux types, tels que premigrement la qualité de 'amour puur
autrui, la recherche du bien pour les autres, la justice et la
sencrosite, el deuxiémement le devoir d’érablir des relations
sociales, de faire du commerce, d'établir des échanges, elc...
{nommés transactions). 11 fawt encore prendre en considération
le: point swivant: puisque 'espéee humaine atteint graduellement
s4 perfection, et que la sociélé humaine au cours du temps se
perfectionne, un développement paralléle doit épalcment étre
observé dans l'apparition des lois réwélées (5). Le Coran affirme
ce développement progressif, que la raison a découvert par
ailleurs. On poul conclure de ses versets que chague Loi divine
(shari’ah) est en réalité plus completc gue la shari'ah précédente.
Par excmple dans ce verset ol il dit: «Nous t'avons révéié le
Livre et la Vérité, pour confirmer ce qui existait du Livre, avant
Iui, en le préservant de toute altérations (Coran V, 48).

Certes, comme le confirment les eonnaissances scientifiques
el les données coranigues, la vie de la société humaine dans ce
monde n'est pas érernelle et le dévelopy tde I'h n'est
donc pas sans fin. Il en résulte que lus principes généraux qui
gouvernent les devoirs de 'homme du point de vue doctrinal et
pratique doivent néeessairement prendre fin & un moment
donné. Par conséquent, 1a prophétie et la shari'ah prennent fin le
jour ob ils parviennent i I'étape finale de leur développement,
en  parachevant la doctrine et I'éiablissement des rigles
pratiques. Cest powrquei le Coran, pour manifester que I'lslam
est la dernitre et la plus compléte des religions révélées, se
présente comme un livre sacré qui ne peut étre abropé, numme
le Prophete «Le Sceau des Prophetess et regarde la religion
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istamique comme englobant tous les devoirs religiewx. Comme
Dien le dit: «Voivi, cependant, un livre préci L'erreur ne s’y
glisse de nulle part» (Coran XLI, 41-42). «Mohammad n'est le

pere d'aucun homme parmi vous, mais il est le Prophéte de
Dieus {Coran XXXIII, 40). Bt encore: «Mous avons fait
descendre le Livre sur toi, comme un éclatrcissement de toute
choses (Coran XVI, 89).

7- Les prophétex et le Prewve de la Révélation et de la Proph

Plusieurs érudits modernes, réfléchissant sur le probleme de
4 révélation ¢f de la prophétic, ont essayé d'expliquer la
révélation, la prophétie et les questions s'y rapporiant par les
principes de la psychologic sociale. s prétendent que les
prophetes de Dieu avaient une nature pure et une forte volonté,
er étaient doués d'un grand amour pour 'humanité. Afin de faire
prog I €, spirit t, et afin
de réformer les sociétés décadentes, ils établirent des lois et des
régles, et invitdrent Ihumanité a 'y soumettre. Comme les gens
de ces époques n'admettaient pas la logique de la raison
humaine, pour les faire ohéir, les prophétes prétendirent, -
toujours selon ces érudits modernes - qu'cux-mémes et leurs
idées venaient du monde transcendant. Chaque prophéte appela
sa propre ime qui était pure, le Saint-Esprit; los enseignements
qu'ils prétendaient tenir du monde (r
wrévélation et prophétier. Les devoirs qui découlaient de ces
enseignements furent dénommés «loi révélées (shari'ah) et le
texte éerit de ces enseignements et de ces devoirs ful désigné par
I'expression «Livre révéles.

cl matéricl

1 &

furent
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Ouiconque examine avec sérieux e impanialité les Livres
révélés, et surtout le Coran, de méme gue les vies des prophétes,
ne doutera pas de l'erreur de cette opinion, Les prophétes de
Dicu n'éaienl pas des hommes politiques. 1ls étaient plutdt des
shommes de Diens, remplis de VEracite ¢ de Pureté. Ce qu'ils
percevaient, ils le proclamaient sans v ajouter ni retrancher

quoigue ce soit. TIs agissai en conséy de ce qu'ils
proclamaient.  Mais  ils  préwendaiem hein posséder  une

conscience mystérieuse dont le monde invisible les avait investis.
En conséquence de quoi ils apprirent de Dieu méme en quoi
consistaicnt les devoirs des hommes, aussi bien sur le plan
doctrinal que pratique, of ils répandiren! celte comnaissance
parmi les hommes.

11 est clair que pour affimer ef confirmer Pappel
prophétique, il faut des preuves. Le simple fait que la «shari'ahs
upportée par un prophéte soit conforme A la raison n'est pas
sulfisunt pour déterminer la véracite de appel prophétique.

Ln homme, qui prétend ire praphéte, revendigue, outre Ja
vérité de sa Loi (shari'ah), I'authenticité de sa relation avec le
monde transcendant par la révélation et la prophétie, el prétend
par conséquent avoir €€ envoyé en mission par Dieu pour
propager la foi: Cette prétention requierl une preuve. Clest
pourquoi (comme nous le dit le Coran) le commun du peuple,
avec sa mentalité simple, demande toujours des miracles aux
prophétes de Dicu afin gue Pauthenticité de leur appel puisse
ére confirmée. Le sens de celte logiue simple e exacie ost que
la révélation dont le prophéle se prétend déenteur, ne peul se
retrouver chez dhautres fores humains. C'est nécessairement ub
pouveir invisible dont Dieu investit miraculeusement ses
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prophétes, par lequel ils entendent Sa parole ¢ sonl envoyés en
mission pour transmettre celle-ci 3 'humanité. Si cela est vrai,
alors le prophéte doil demander i Diew un autre miracle pour
que les gens acceptent l'authenticité de son appel prophétique.
La demande de miracles adressée aux prophéles est donc
légitime et il revient au prophéte de Diev d'accomplir un miracle
au début de sa vocation, ou, & la demande du peuple, pour
prouver sa prophétie.

Le Coran a confirmé cette logique, relatant des miracles de
plusieurs propheétes, an début de lenr mission, ou aprés yue leurs
fdeles les leur aient demandds.

Bien sir, heancoup de savanis modernes ont nié¢ les miracics,
mais leurs opinions n'ent pas de fondement satisfaisant. 11 n'y a
aucune raison de croire que les causes des  événements
découvertes jusqu'a ce jour par la science soient permanentes et
immuables, ni gu'aucun Gvénement ne se réalise pour des raisons
autres que celles qui habituellement en sont 3 lorigine. Les
miracles rapporlés au sujot des prophétes de Dieu ne sont pas
impossibles ni contraires A la raison (comme I'est par exemple,
laffirmation selon laquelle le chiffre trois serait pair). s
constituent plutdt une «rupture de Uhabitudes, (tarq -i adat) (6)
un événement qui, de fait, 4 souvent ¢1€ observé 4 un degré

moindre chez les ascdies,
8- Le nombre des prophéles de Dieu

On sait pur la tradition que de nombreux prophétes
apparurent dans le passé, et le Coran confirme leur grand
nombre. [1 en 2 mentionné certains par leur nom et leurs



192 L'ISLAM SiII'TE

caraetéristiques, mais it n'a pas donnd leur nombre exact. On n'a
pas  pu déterminer leur nombre au moyen de o chadithss
fermement établis, saul dans le célébre hadith du Prophéte
Mchammad rapporté par Abu Dharr Ghifiri selon leguei lcur
nombre est de 124.000,

9- Lex Prophétex qui ont regu lo révélation $une Lot divine
{shiri'ah)

On peut déduire to Coran que toos les prophétes de Dieu ne
révélerent pus une Loi divine. Mais cing d'entre eux: Noé,
Abraham, Moise, Jésus et le¢ Prophéte Mohammad, «doués de
fermes résolutions» (luel’azm), ont apporté une Loi (shari‘ah).
Dautres prophétes swivent la Loi de ceux qui sont «dowés de
fermes résolutionss. Dieu dit dans le Coran: «Il a établi pour
vous, en Fat d'obligations religicuses, ce gu'll avait prescrit 4
MNoé; ce que Mous te révélons el ce gue Nous avions preserit 3
Muoise ¢t 4 Jésuse (Coran XLIL 13). «Lorsgue Nous avons
conclu Talliance avec les Prophétes, -el avec toi - aver Nod,
Abraham. Moise et Jésus, lils de Maric; Nous avons concle aver
cux une alliance solenncllc: {Coran, XXXI1I, 7)

i- Lua prophétie de Mohammoad

Le dernier prophéte de Diew est Mohammad - sur lui la paix
el e salut - qui posséde un Livre el vne Loi en qui les
musulmans ont placé leur foi. Le Prophete est né cinquante-trois
ans avant le début du calendrier de I'llégire, (7) 3 la Mecque
dans le Hidjdz au sein de la famille des Bani-Hashim de la tribu
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de Qoraych, considérée comme la plus honorable des Familles
arabes,

Son pere sappelait Abdallih et sa mére Aminah. 1 perdit ses
parents cncore enfant et fut placé sous lu witeile de son grand
pere paternel Abd al Mutalib, qui ne tarda pas 3 mouric Jui
dussi. Alors, 'oncle du Frophete, Abu Talib, le prit en charge et
devint xon tuleur, Le Prophéte grandit dans la maison de son
oncle e, avant méme son adolescence, avait Uhzhitude de
Paccompagner dans les voyages en caravane,

Le Prophdie n'avait regu ancune instruetion of ne savail ni
lire ni derire. Pourtant, aprés avoir atlcini Ia maturité, il devint
celebTe pour su sugesse, sa COUTOISIc et sa loyauté. A wuse de sa
sagucité et son honnételd une des femmes de la tribe de
Quraych; bien connue pour sa richesse, 'engagea comme géramt
de ses hiens el Jui confia la dche de mener ses affaires commercizles.

Le Prophte (it un wvoyage & Damas pour vendre les
marchandises de cetic femme er, grice 4 habilete dont il [t
preuve, réalisa un grand profit. Peu aprés, la lemme demanda i
devenir son épousc et le Propheie accepta sa propostition. Apreés
le mariage, gui ent liew dans su vingl-cinquigme année, le
Praphéte pers les biens de sy ferame, jusqu'a dge de guatante
ans, consohdant sa réputation de sagesse et fhomme de
confiance. Toutefois, il rofusy d'adorer les idoles, pratique
courante des Arabes du Hidjdz. 1l faisait parfvis des retraites
spirituclies {khalwat) pendunt lesquelles il priait el s'entretenait
seerérement avec Dieu,

A ige de quaranie ans, alors quil se trouvuil en roimite
spirituelle au creax de la grove de Hird dans les montagnes de la
région de “Tihdmah, prés de lu Meoygue, il fut choisi par Dicu
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womme prophete et regut la mission de propager la nouvelle
religion. A ce moment-l, ¢ premicr chapitre du Coran «Le
caillot de sangs {Surat-ul Alug XCVI) lui fut révéle.

Ce méme jour, il retourna chez lui, et, en chemin, recontra
somn cousin, Ali Thn Abi Talib, leguel, aprés avoir entendu le récit
du Mohammad eut foi en lui, Quand le Prophéte renira chez la
et parla de lu révélation 4 sa femme, celle-ci accepra également
I'Islam.

La premigre [0is que le Prophéte invile les pens 4 accepter
son message, il eut & faire face 4 des réactions décourageantes el
doulvureuses. Il fut oblipé de propager son message en secret
pendant quelque temps jusqu'd ce qu'il regoive l'ordre de Diew
dinviter ses proches pareols 3 acceprer e message. Mais cet
appel resta également sans effer et nul 'y préta altention, saul
Ali Ibn Abi Tilib. Mais selon des documents transmis par la
famille du Prophéte el de longs poémes composés par Abu Tilib
les shi‘ites croient que celui-vi avail également embrassé I'lslam.
Toutefois, étant le seul protecteur du prapheic, il cacha sa foi au
peuple afin de préserver Pautorité publique donmt il jouissait
auprés des Qurayehiles.

Aprés cette période, ot sur ordre divin, e Prophéle
commenys & précher ouvertement. Avec le débul de la
propagation publique les gens de la Mecque réagiremt pius
sévérement et infligerent les plus grandes vexations el lortures
au Prophete et sux personnes nouveliement converties 2 I'lslam.
Le traitemenl sévire inlligé par les Qoraychiles alieignit un lel
degré qu'un groupe de musulmans dut guitter leur maison et
leurs biens et émigrer en Abvssinie. Le Propheéte et son oncle
Abu Tilib, ainsi que lews proches parents des Bani Héchim,
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prirent refuge pendant trois ans dans «le pussage montagneux d°
Abu Tilibs, un tortin dans une des vallées de Ja Mecyue,
Personne n'avail de contact avec sux ¢t ils n'osérent pas guitter
lewr relupe.

Les idoldrres de la Mecyue, aprés avoir infligé au Prophete
toutes sortes de pressions et de torutures, telles que des coups,
des hlessures, des insultes, des moqueries et de diffamations,
manifestérent & Poceasion de la courweisie envers lui, dans le but
de le déurner de sa mission. Is lui promirent de prandes
sommes d'argent ou le pouvoir et le gouvernement de li tnbu.
Mais leurs promesses el leurs menaces eurent pour effet
d'intensitier 14 volomé du Prophéie ¢t sa délermination dans
Taccomplissement de sa mission.

Alors gu'ils vinrent un jour voir le Prophéte, lui promettant
richesse et puissance, ce  dernier, wtilisant le  langage
métaphorique,  lewr  répondit, que, quand  bien méme ils
placeraient le soleil dans s paume de sa muin dreite et la lune
duns la paume de sa main gavche, lul-méme ne se détournerait
pas de Pobéissance au Dieu unique ni ne renoncerait 3 accomplir
si mission.

Vers lx dixigme année de sy prophétic, guand e Frophdte cul
quitté «le pussuge montdgneux d° Abu TElibe son oncle Abu
TAlih gui élail sussi son seul protecteur, mourut. 11 perdit apssi
la méme année sa lemme dévoude. A ve moment-la il n'eut plus
ni protection ni heu de refupe. Finalement les puiens de la
Mecque mirent sur pied un plan sceret pour le twer. Lo nuit
lombée, ils encerclérent sa maison dans le but @'y péncirer d

laube e de 1o tuer dans son i

Mais Dien Tout-Puissunt Vinforma du plin ¢t lui ordonna de
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partir pour Yathrib. Le Prophéie couchs Ali 4 sa place, dans son
neure pendant la nuwit sous la protection

lit, et quitta la o

divine. 1l passa entre ses ennemis e se réfugiu dans une protie
pris de la Mecgue, Aprés trofs jours, guand ses enncmis, Vayant
vhercheé partout, sbandonnérent Uespoir de le capturer ot
retournérent & la Mocyue, 10 quitta la grolte €1 se mit en route
pour Yathrib,

Les gens de Yatheib, dont les chels avaicnl déjd accepé le
message  du Prophlie el préé sermemt  dallégeance,
Faceeuiilirent @ bras ouverts el mirent leur vie et leurs biens & sa
disposinion.

A Yathrib, pour lu premiére fois, e Prophéte forma une
petite communauts islamique. {1 signa des trailés avec les tribus
juives qui se trouvaient dans la cité el sux aleniours, ainsi
quiavec les puissantes tribus arabes de la région. 1l entreprit lu
tiche de propager le message islamique et Yathrib devint céichre
en tant que «Madinat-al-rasouls {la Cité du Prophéte), appeléc
Médine par abréviation.

L'lslam commenca & grandic er 3 se répandre de jour en jour.

Lex musulmans qui, 3 kb Mecgue, élalent injustcment traités par

Foligarchie guraychite, quiliéren! progressi ls Mecque et
Emigrérent & Médine, pour étre prés du Prophéte. Ce groupe fut
connu sous ke nom E«Emigress (muhddjirtng, alors que ceux qui
avaient widé le Prophéte 4 Yathrib prirent le nom & eAuxiliairess
(ansdi).

L'lslam svangain rapidement, bien que les paiens goraychites
el des tnibus juives du Hidjde (ssemt wut pour retarder sn
des «Hypocritess (mupdfigin) de Médine

progression. A T
qui s'¢raient infilurds dans  les rangs de la communamé
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musulmane, sans quils  cussent une  position  précise, ils
harcelérent sans cesse les musulmans jusqu'd ce gue, finalement,
on en vint & la guerre.

Plusicurs batailles eurent licu entre les musulmans d'une
part. les polythéistes arabes et les Juils daotre parl, d’on jes
musnlmans sorurent souvent vainqueurs. 1 y eut en tout plus de
quatre-vingts battailles grandes ou petites. Dans tous les contlits
majeurs tels que ceux de Badr, Ohod, Khandag, Khaybar
Hunyan, etc.. le Prophlte €tuit présent en personne sur le
champ de batzille. e méme que dans toutes les batailles
importantes et dans plusieurs conflits mineurs, la victoire fut
tout particulitrement duc sux efforts QAN 1 fur (a0 seole
personne 4 ne jumais reculer devant aucune de ces butailles,
Dans Lous s combals qui curent licu durant les dis annCes
avant suivi 'émigration de la Meoque 3 Médine, moins de deux
cents mushumans et moins d'wn millier dinfidéles furent tuds.

Gréce 2 l'activiié intense du Prophéte ev 3 abnégation des
mubddjirdn et des ansar pendant cette période de dix annges,
Plslam se répandit rapidement dans la péninusule arabe. On
écrivit égulement des lewres aux rois d'autres contrées ielles que
la Perse, Byzance ¢l U'Absyssine, les invitant & embrasser 1'lsham,
Pendant ce temps, le Prophete vécut humblement et en était fier
(%), Jumais il n'uvair passé un moment de son temps en furilités,
Bien platdt, il divisait son activité en trois parties: une partie
élait consacrée i Dieu, pour ladorer en se souvenant de Lui, une
seconde partic il réservée a lui-méme & sa famille o 3 ses
besving domestiques, et une troisiéme élail consacrée au peuple,
1l empiovait cette derniére purtie de son temps 4 la propagation
et & Penscignement de Plslam el de ses sciences. 11 administrait
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la société musulmane, éliminant les maux costants, répondant
aux besoins de musulmans el internes Jes liens et externes et
extérentar.

Aprés dix unnées passées 3 Médine, le Prophele tomba
malade el mourul aprés quelques jours de maladie. Selon les

traditons 4gui nous sonl parvenues, les derniers mols soris de
ses evres furent des conseils au sujet des esclaves et des femmos.

11- Le Prophéte et le Coran

On demanda an Prophéte, comme on V'avait fait pour ilos
autres prophetes, qu'il accomplil des miracles. Le Prophete
lui-méme, ainsi yoe cela est clairement affirmé dans le Coran,
artesta le pouvoir des prophétes @accomplir des miracles.
Plusieurs de ces miracles ont é1é rapportés; la chaine de
transmeticurs de certaines de ces traditions est stre et ciles
peuvent  £ire  acceprées  avec  confiunce. Mais  lc miracle
permanent du Prophetle, encore manifesie, cst le Jivre sacré de
Plslam, le Coran. Le Coran et un fexte sacré s composant de
plus de six mille verseis (ayit) répartis en cent-qualorze
chapitres de longueur inégale. Les versets du Coran furent
révélés progrossivement durant les vingt-trois années de la
mission du Prophéte. De plus petil versel awx chapitres
intégraux, le Coran ful révélé en différenics circonstances, de
jour comme nuit, en voyage comme 4 la maison, en temps de
guerre comme en temps de paix, aux jours difficiles aussi hien
gu'en temps de repos. Le Coran, en plusieurs doe ses versets, se
déclare sans ambiguité comme un miracle. 11 invite les Arabes de
I'époque & rivaliser avec lui en composant des écrits d'une
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véracité et d'une beauté comparable. Les Arabes, selon le
témoignage de [I'histoire, avaient atieint le plus haut degré
d’éloquence el d'élégance du Jangage, se rangeant, en celte
matidre, parmi les premiers des peuples de I'époque. Le Coran
affirme que si Pon devait le considérer comme unc parole
humaine, créée par le Prophéte lui-méme ou apprise de
quelquun d'autre, alors les Arabes (9) devraient 8ire capables de
produire la méme chose en dix chapitres semblabes, (10) ou
sculement un seul de ces chapitres (11) en utilisant tous les
moyens possibles dont ils dispossient. Les cfléhres orateurs
arabes prétendirent, en réponse & ce défi, que le Coran éait de
la magie et quil était donc impossible pour eux de produire
quelque chose de semblable (12).

Non seulement le Coran invite les hommes 3 rivaliser avec
son éloquence, mais il les incite encore & rivaliser avec lui du
point de vee du sens ot du contenu, défiant ainsi ous Jos
pouveirs mentaux des hommes et des jinns (13). Car le Coran est
un livie contenant un propramnie total pour la vie humaine (14).
Si nous prétons attention & ce point, nous constatons que Dieu a
tait en sorie que e vasle programmdc, qni cmbrasse lous les
aspects des innombrables croyances, conceptions morales el
pratiques de I'humanité, et tient compte de tous leurs dérails et
particularités, soit la «vérités (Haq) et soit appelé la «religion du
vrai»  (din-al Haq). L'lslam est wune religion dont les
commandements sont fondés sur la vérité et le véritable bonheur
de Chumanité, non sur les désirs ou les inclinations de la
majorité des hommes, ou sur les fantaisies d’un seul puissant ou
d'un unique guuvernant.

A la base de ce vaste programme se sitze la plus chére des
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paroles divines. gui est L croyance en Son Unicité, Tous les

principes et touies les o i ces sont du principe de

es inclues dans e

I'Unicité nrawhid). Aprés cela, les plus religic
programme de La. Puis, les innombrables principes et détails de
Jaction humaine et des conditions individuelles el souiales de
I'homme sent passés en revue et les devoirs SV repportant, gui
prennent leur  origine dans  Padoration de PUnigue,  sont
détermings el orpznisés. En Islam, la relation ol Ja conlinuité
qui chayue

entre les principes el leurs upplications sont. telles
application particulicre 3 quelque matiére qui soit, si elle est
rumenée { sa source, renvite au principe de Unicitgé ou Tawhid,
et celle-ci, appliguée el analysée, devient Je foodement de 2
régle particuliere en guestion.

Certes, Vélaboration finale d'une religion si compléte et

douée d'une telle unile dépasse les pouvoirs ardinures des

meilleures autorités lépislatrices du monde. Mais, do plus, i
vit jci d'un homme qui, en on laps de lemps wés court, fut

wmbrables  difticoltés  humaines et

immergé  dans  d
éeonomiques, aussl bien individuclles que collectives puis engagt
dans des batailles sanglantes o confromé & des obstacles
inlérieurs ¢ cxtéricurs, seul fuce au monde entier. Par ailleurs, le

Prophéle navait jamais requ d'instruction ni appris 4 lirc et 3
gerire (15). 1 avail passé les deux tiers de sa vie, avant de
devenir Praphéte, parmi un peuple qui ne possédait mi cullure ni
civilisation. 11 passa sa vie dans wne terre privée duau ol de
végétation, dans un air briilant au milieu d'un peuple vivant dans
des conditions sociales inféricures el dominé par les puissances
palitiques voisines,

Outre ce qui précdde, le Coran défie encore les hommas
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d'une autre manicre (16). Ce livre fut révélé progressivement,
pendant une période de vingl-trois ans, dans des conditions
totalement différentes les wnes de autres. S'l ne venait pas de
Dicu mais avaii é1é composé par I'homme, on y remarquerait
diverses  contradictions et cerlains contrastes. Sa fin awrail
nécessairement été plus parfaile que son début, selon la loi du
perfectionnement  progressif de lindividu humain. Mais au
contraire, les premiers versets mecquois sont de méme qualité
que les versets médinois ¢t il n'y @ aucune différence de style
entre le début et la fin du Coran. Le Coran est un livre dont les
parties sc ressemblent of dont Pimposanie puissance d'expression
et dinspiration reste, tout au long du exte, de méme style ot de
méme qualité,
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Notes du Chapitre VIE

1) - Noete de Péditear: Cautenr wrilise le mov persan “Khirad”
qui signitie, comme’ agl, ou lintellect ou la raison sclon som
emploi. Mais il ne signifie certainement pas sculement 14 raison
ou lacception moderne de Fintellee! en tant que synonyme de
raison. La signification traditionnelle de Vintellect en tant que
faculté d'immédiates perceptions t(ransecndant ls raison, et
maigre (out non irrationnelle, est inhérente en elle.

2} - Méme les plus nuils et les plus irréfléchis des hommes
veulent par leur nature d'éires humaing yue la société humaine
soit telle que tous vivent dans le confort, la paix €1 la sérénité,
Du puiat de vue philosophige, le besoin, F'amour, P'allirance,
Pappétit et choses semblables sont dos ualilés rolstives joignant

deux cOtes comine celui yui désire el ce qui est desite, ou bien
Pamourcux et Faimée. 11 st clair que 'l 0’y avait personne i
aimer I'amour n'aurdit aucun sens. En fin de compre, tout revient
& la compréhension de la signification de limperfeciion. 59 n'y
avalt pas de perfection, limperfection naurait aucun sens.

3) - Cela signifie que tout individu st responsable pour une
tranche de vie el qu'il regoil une partie désipnée do vie Tos
hommes sonl de rangs différents en ce sens gque le directear

dirige les ouvricrs; e direcleur, ses subordonnés; le propridiaire,
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te locataire ou Pacheteur et le vendeur.

4) - Comme nous Pavons déjd dir, "din® ost un mot plus
universe] en arabe €l en persan ¢l pourrail étre traduit "religion”
seulement sionows leowendons dans son sens le plus large
possible, non comme une chose parmi d'sulres. mais comme wine
maniere 1otale de vivie hasde sur des principes transcendants ou
sur une tradition aw vrai sens du mot

5} - Mote de I'éditcur: Ilslam buse son argument sur le
développement  graducl  de  Phomme e, en  conséquence.
*perfection” des révélations successives bien ue dun aulre point
de vue, il considétere comme égaux. En aucun cas, cet argument
ne peut étre confondu avee 'Gvolutionnisme moderne et la
croyanee ¢h wn progres bistorique illimite gui oest Pexace
antitheése des conceptions slamiques du temps et de histoire.

6) - Note de 'éditeur: Le miracle en persan comme en arube
estoen fall appelé "Khada”, clesl-d-dire, co qui brise la relation
hamiuelle entre les causes el les effets dins ce monde qui, par sa
récurrence et S pPersistunce, nous apparail comme uno réscau
Le miracle représente lintrusion
duns ce monde habitnel d'une eiuse d'un autre monde ounétat
dée avec naturellement des ctfers dilférents de coux aweguels
nows sommes accoulumés dans notre expérience quotidienne.
Clest done une "eussure des hubitudes” ou de ce gui est devenn

lermé inaliérable de causalinds,

habiuel.

7y - Mg de Péditear: be calendrier islamique commence avec
I"tmigration du Prophéte de la Mecque & Médine o et pour wela
appelé "hégire” du mot arube hijrat, signifiant émigration.

#) - Dans un célébre hadith, le Prophéic » dit: "La pauvreté
{Fayr} esl ma gloire”, Au sujet de la matiére de cette section, voir
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le Sirah d'lbn 1hishdm, Le Caire, 1355-56: le Sirah 'Halubi, Le
Caire, 1320; Bihdr al-apwir. vol. VI et les wutres sources
traditionnelies sur la vie du Prophéte!” (Coran L11, 34).

9) - Comme T Ty dit «Quils produisent un  discours
semblahle, ils sont sincérest: (Coran LIL34)

10y - Comme I Ua di: "Divont-ils: il (le Propheéte) o forg
cela. Réponds-leur; apportes dix sourzies semblables d cech,

orgees (par vous) et appeler (ponr cela) gui vous pourres, en
dehors CAah, i vous des vindiques!™ (Coran X1, 13).

117 - Comme 11 Ta dit "Diront-ils; "cet homme Pa lorpce!
Réponds (-levr): uppories une seurawe semblable e (Coran X,
3],

12) - "Bt il o dit: cela n'est gue magie apprise! Cela n'est que
paroles de mortels!™ (Coran LXXIV, 24-25),

13) - Note de Péditeur: les “jinn™ (djinns) dont i1 est lait
allusion dans le Coran, sent Araditionnellement  interpréés
comme des forees conscientes, psychiques qui peuplaient e
monde avant Ly Chute §'Adam ¢l gui existenl envore sur un plan
Cchappant 4 la conneissance. Los maots "djinns” et "ins” (genre
humain) sont done ulilisés souvent ensemble duns les sources

islumigues  pour faire allusion 3 o Lotlitg des eréstures
conscientes possédant des facultes menlaies dins cot nnivers
14) = Brolb o die "Lhse certes, siles humaing en les djinns

Sunissaient pour produire une (Révélation) pureille a cetle

Prédication, ils ne suurzient produire (rien de parcil), Tussent-ils
les uns pour Jes auties des auxiliaores” (Coran XV, By,

15} - EL Il lai dire par la bouche du Prophéie: "Je suis
demeuré une vie parmi vous, avant cette Prédication. Eh quoi!
ne raisonnericevous pas? (Coran X, 16). 1 dit encore: Ty ne
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récilais, avant celle-ci, aucune Ecrilure ni n'en tragais de la main

drone” (Coran XXIX, 48) et aussi "Sivous ¢les en un dowe @
I"égard de ce que Mous avons tail descendre sur Noire servitear,
apportez une sourate semblable & ceol et appelez (pour cela) vos
1émoins en dehors "Altuh, si vous étes véridiques!” (Coran
11, 23).

16)- Et W1 a dit: "Eh quoi! n’examinent-ils pas la Préditeation?
Si celle-di venaiv d'un aure quAllah, ils y trouveraient ey
contradictions nombreuses” (Coran 1V, 82).
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CHAPITRE VIII
ESCHATOLOGIE
1 - L’ homme est espril el corps.

Ceux qui sont plus ou moins (amiliarisés avee Jos sciences
islamiques savent que dans les enscignements du Livre sacré et
des hadiths du Prophéie, existent plusieurs réferences a Pdme o
au corps. S'il est relativement aisé de concevoir ce qui est
corporel ef ce qui peut dre connu par les sens, par contre
conceveir Uesprit et Iime s'avire difficile e1 compliqué.

Les spécialistes des questions intcllecluclles, tels que les
théologiens ¢t les philosophes, aussi bien shi'ites que sunmies,
ont considéré esprit (riih) sclon différents points de vue. Ce qui
sembic jusqu'd un certain point s6r, C'est gue Vislam considére
Pesprit et le corps comme deux réalités opposées. Le corps perd,
dans la mort, les caractéres de ls vie el se  désinitgre
graducllement mais il n'en est pas de méme pour Uesprit. Car la
vie, dans son arigine el son principe, appartient & I'esprit. Quand
Pesprit est upi an corps le corps prend vie: quand I"esprit sv

fonctionner alors que Vesprit continue & vivre.
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Les versets du Coran ¢t les paroles des Iméms de la Gamille
du Prophéte nous enseighent que l'esprit de l'homme est
quelque chose diimmatériel doué d'une sorte de relation et de
licn avee le corps matériel. Diew Trés Huut dit: "Nous avons créé
I'homme dargiie fine, puis Nous ¢n avons fait une goutte de
sperme contenue dans vn récepracle solide; puis, de cette goutte,
Nous avons fait un caillot de sanp, puis, de celle masse Nous
avoms oréE des 0, Nous avons revétu les os de chair, produisant
ainsi une auvtre création” (Coran XXII1, 12 - 14).

De l'ordre méme de ces versets, il apparait clairement qu'au
dchut clest 3 eréation progressive de la maticre gui est décrite e
qu'ensuite, quand il est tait rétérence i Uapparition de 'esprit, de
la conscience et de la volonté, c'est un autre genre de création
gui est mentionné, Jifférent de la premigre forme de création.

En un autre endroit, il est dit, en réponse 4 ceux qui doutent
du jour de la résurrection ef gui demandent comment il est
possible au corps humain, qui se désintégre aprés la mort et dont
les éléments sont dispersés et perdus, de passer par une nouvelle
création et de redevenir 'homme originel: "L'Ange de la mort
augoel vous Stes conliés vous recucillers; puis vous  serez
ramenés vers votre Seigneur” (Coran XXXII, 11). Cela signifie
qui "voire corps se désintegre aprés la mort et cst perdu parmi
les particoles terresires, mais vous-mémes, c'est-d-dire votre
esprit, a été enlevé A votre corps par I'Ange de la mort et
demeure protégé prés de Nous®

A cote de tels versets, le Coran, dans une explication claire,
exprime l'immatérialité de P'esprit en lui-méme quand il affirme:
I1s te questionneront sur Pimmatérialité de Uesprit en lui-méme
quand il affirme: "Ils te questionneront au sujer de l'esprit. Dis:
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Pesprit procéde du commandement de mon Seigneur” (Coran
KVIL 85). Aillcurs, cxphyvant Son Ordre (amr) il dit: "Tel est,
en vérité, Son Ordre: quand il veut une chose, il lui dit: Sois! el
elle est. Gloire & celui qui détient cn sa main la royauté de toule
chose!” (Coran XXXVI, 82-83). Le sens de ces versels est que
I'Ordre de Dien n'est pas matériel ¢l ne posséde, en soi, aucune
des caractéristiques malériclles: il n'est doué ni de divisibilitg, ni
de changement et ni de sitation dans le temps et Uespace.

2. Discussion  swr  Pepric @  partir  dune  autre
perspective

La réflexion spéculalive confirme I'opinion du Coran au sujet
de Pesprit. Chacun de nous est conscient d'une réalité en
lui-méme, yu'il inferpréte comme étant son "moi’, ¢ cette
comscience existe continuellement en 'homme. L'nomme oublie
parfuis sa tele, ses mains, ses pieds, ses autres membres ou méme
S0M COTps entier; mais lanl yue son "moi” existe, la conscience du
‘moi” ne le quitte pas. Cette perception ne peul Gtre divisée ou
analysée. Bien que le corps de I'homme subisse continucllement
des changements et des transformations, se déplace dans 'espace
et traverse divers instants lemporels, la réalité du "moi® demeurc
fixe. Elle ne connait aucun changement ni transformation. 11 est
clarr que  si le "moi”  étail  matéricl il posséderair les
caractéristiques  de  la matigre:  divisibilité, changememt et
situation dans l'espace et le lemps.

Le corps posséde toules les caractéristiques de la matiére, et
par Ia relation entre I'esprit et le corps, ces caractéristiques sont
considérées comme appartenant 3 lesprit. Mais pour peu gue
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nous réfléchissions, il devient évident que rel instant du temps,
tel puint de Vespace, ielle forme, telle direction, 1el mouvement,
tout cela somt des caractéristiques du corps. L'esprit en est
affranchi, chacune de ces déterminations n'attcignant 'esprit que
par la médiation du corps. Le méme raisonnement peut éire
appliqué. en sens inverse, 4 la icnce et a la connui €.
qui sont des caraciéristiques de Pesprit. Il est elair que si la
connaissance était une qualité matérielle, elle comportersil la
divisibilité, supporicrail Panalyse selon les conditions matérielles,
et serait délerminée par I'espace el le lemps.

11 va sans dire que ce débat intellecinel pourrait se prolonger
et que plusieurs questions &'y rapportant ne peuvent étre
examinées  duns le présent contexte. La bréve discussion
présentée ici m'est qu'un résumé de lu croyance islamique au
sujet du corps et de Desprit. On trowvera une discussion
compléte dans d'auires ouvrages de philosophie musulmane.

3 - La mort, du point de vue islamique

Bien qu'une vue superficielle considére la mort comme unc
annihilation de I'homme ot woil la vie humaine comme
consistanl cn quelyues jours situés entre la naissance et la mort,
I'lslam interpréte la morl comme le Uransfert de 'homme d'un
stade de vie 4 un awre. Selon I'lslam, la vie de P'homme est
Clernelle. La mort, qui est la séparation de I'esprit et du corps,
introduit 'homme dans un autre état de vie, dans lequel la
félicité¢ ou le malheur dépendent des actiuns bonnes ou
muuvaisesaccomplies Jurant la vie dlici-bas. Le Prophéte a dit:
"Vous aver G€ créés pour subsister, non pour étre anéantis. Ce
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qui arrivera, Cest que vous serex Iransportés d'une demeurc 3
une auwtre”. (1)

4 - Le Purgatoire

On peut déduire du Livre sucré et des hadiths du Prophite
qulentre In mort et ks résurrection pénérale, Fhomme jouit d'une
vie limitée et lemporaire, §ui constitue un état intermédiaire
{barzakh) ¢t un lien entre la vie de ce monde et la vie éternelle.
Aprés la mort, 'homme subit un interrogatoire individuel au
sujet des croyances qu'il & adoprées, ainsi que des bonnes et
mauvaises actions quil a accomplics durant celte vie. Apris unc
récapitulation et un jugement, il est appelé scit § une vie de
félicité, soit 4 une vie de souffrance qui dure le temps déterminé
par le jugement. 1l continue durant cette nouvelle vie 4 attendre
le jour de la résurrection générale. La condition de I'homme
dans la vie de Pétat antermédizire (Je purpatoire) ost trids
semblable & lu condition 'wne personne ayant é1é appelée
devant une institution judiciaire pour répondre des actes quielle
4 commis. Elle est interrogée jusqu’ & ce que son dossier soit
complet, Ensuijte elle artend que le jugement final et décisif soit
proclamé,

L'esprit de I'homme, dans I'élat intermédisire, posséde la
méme forme qu'il avait pendant sa vie dans ce monde (2). 5l
gapit d'un homme de verty, il vit dans le bonheur et la bonté, i
proximité de cenx qui sont purs et proches de la Préscnce divine.
§'il s'agit d'un homme mauvais, il vit dans laffliction et la
souffrance ¢ en compagnic des forces démoniaques et des
“puides de veux qui errent”.
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Dieu Trés-Haut a dit au sujet de la condiven d'un groupe
faisant partic de ceux gui sont dans la télicité: "Ne crois surtout
pas que ceux qui sont tués dans le chemin de Dieu sont morlts.
lls seront pourvus de biens auprés de leur Scignour; ils seront
heurcux de la grice yue Diew lewr a accordée. lis se réjouissent
parce qu'ils savent que ceux qui viendront aprés eux et qui ne les
ont pas encore rejoinls n'éprouveront plus sucune crainte, et
quiils ne seront pas affligés. Tls se réjouissent d'un bienfait o1
dlune grice de Dicu; Dicu ne Jaisse pas perdre la récompense
des croyants" (Coran 11, 169 - 171).

En décrivant la condition de ceux qui, dans la vie de ce
monde, ne font pas un usage légitime de leurs richesses et de
lenrs possessions. 1l dit: "Lorsque la mon approche de I'un d'eux,
il dit: mon Seigneur! Qu'on me renvoie sur la terre, peut-étre,
alors, accomplirais-je une ceuvre bonne parmi les choses que j'ai
délaissées™; Non! .. Clest 14, sculement une parole quil a
prononcée; unc barridre se frouve derriére les hommes jusqu'au
jour oi ils seront ressuscités® (Coran XXIII, 99-100).

5 - Le Jour du Jugement - La Résurvection

Parmi les textes sacrés, le Coran est seul 4 traiter en détail du
Jour du Jugement. Alors que la Torah le passe sous silence et
que les Evangiles n'v font qu'allusion, le Coran mentionne le
Jour du Jugemenl en des centaines d'endroits, sous des noms
différents. Il décrit la fatalité de ce jour pour Ihumanité, parfois
brigvement, parfois en déail, [l rappelle en plusicurs endroits i
I'humanité que la croyance au Jour de la Rétribution (Jour du
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Jugement) est d'égale importance que la foi en Lien et constitue
un des trois principes de U'islam. I rappetle que celui qui na pas
cette foi, Cest-a-dire celui qui nie la Résurrection, est au ban de
I'lslam et n'a d'autre destinée que la perdition éternelle.

Er ceci constilue le creur du sujet, car 58l n'y avail aucune
récompense ni pumtion, le messapge religicux, gui lieol ¢n un
ensemble de décrets divins, de commandements et dinterdits,
serail suns effet. Ainsi Pexistence ou la non existence de la
prophétic ¢l de la mission religieuse reviendrait su méme. En

fait, sa non exi ¢ seralt préférable 3 son existence, ar
dvcepler une religion el suivie les régles de la Loi divine n'est
possible qu'en admettant des restrictions ¢t la perte de ce qui

Tapparait comme Cliberie®, Sios'y soumettre devail rester sans
effet, les hommes ne Paccepleraicol jamais et n'abandonneraient
jamais leur liherté naturelle d'action. Il en résnlie que le rappel
du Jour du Jogement éyuivaul au principe méme de Pappel
religieux.

De cette conclusion, il apparait que la foi av Jour de la
Rétribution est le facteur principal gui poussc homme &
Accepter la néoessité de la vertu et de Pubsiention des péchés
graves et dos vices, de méme qu'oublier ou manquer d'avoir foi
au Jour du Jugement est la racine essenticlle de wutl acle
mauviis et de wut péché

Dicu Trés-Haut dit dans son Livee: "Ceux qui s'égarent loin
du chemin de Dieu subiront un terrible chitiment pour avoir
oublié le Jour du Jugement” (Coran XXXVII, 26). Comme le
montre c¢ versel sacré, loubli du Jour du Jugement est considéré
comme la racine de toute déviation. La réflexion sur le but de la
création de homme ¢t de Punivers, ou sur le but et la fin des
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lots divines, rend évident le fait qu'il y aora un Jour du
Jugement.

Quand nous réfléchissons sur la création, nous voyons qu'il
ny @ pas dachon (gui nécessairement est aussi wne sorte de
mouvement} sans une fin et un but déterminés. Jamais "action,
comsidérée indépendamment et en elle-méme, ne constitue une
fin. Méme dans les actions qui, a priori, semblent dépourvues de
toutc intention, telles les aclions instinctives ou le jeu des
enfunts, etc... si nous les regardons de prés, nous y découvrirons
des inlentions conformes aux (vpes d'action en question. Dans
les actions instinctives, qui sont généralement une forme do
mouvement, la fin vers faguelle wend le mouvement est
l'intention et le but de l'action. Dans le jeu des enfants, i1 y a
une fin imaginairc yui constitue le but du jew, La création de
Ihomme et du monde est Paction de Dieu. Et Dieu ne peul pas
réaliser un acte insensé el sans but tel que créer, nourrir,
-a-ilire créer et

reprendre la vie, et ensuite recommencer, c'c
détruire sans yu'existe une fin immuable et un but permanent
poursuivi dans ces acles. Il doil nécessairement y avoir un but
permanent dans la création du monde de 'homme. Bien sir, Ic
bénéfice n'ajoute ricn & Dicu yui est an-dessus de tout besoin,
mais plutdt aux créatures elies-mémes. On doit done dire que le
monde et 'homme sont dirigés vers une réalitd permanente et
un degré d'étre plus parfait qui ne connaft ni annibilation ni
corruption.

De méme, $i nous consdérons la conditon des hommes du
point de vue religienx, nous constatons qu'en conséyucnce du
gouvernement divin ¢t de la pratique religieuse, les gens se
divisent en deux catégories, les vertueux ot les mauvais, Pourtant,
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ivi-bas, il n'y a pas de distinction faite entre cux. Au contraire, le
suceds revient souvent anx méchants er aux injusies. Faire ke hicn
et lié & la difficulté, aux épreuves et toutes sories de privations
et d'oppressions. Puisqu'il en est ainsi, la Justice divine requiert
Pexistence ¢'on autre monde dans lequel chaque individe des
deux catégories regoive la juste récompense gue mérilent scs
actions ¢t vive une vie conforme a ses mérites.

Ainsi, la considération du but de la création er des Lois
divines conduit & la conclusion que le Jour du Jugement
adviendra pour chaque individu, Dien Trés-Haut dit clairement:
"Nous n'avons pas créé par jeu les cicux, la terre el o¢ qui est
cntre les deux. Nous les avons créés en toute Veérité, mas la
plupart des hommes ne le savent pax® (Coran XLIV, 38-39) ct
aussi: "Nous n'avons pas ¢réé en vain le ciel, i terre e oo yui so
trouve entre les deux, contrairement 3 ¢e que pensent les
incrédules.  Malheur  aux  incrédules, 4 cause  du Feu!
Traiterons-Mous  ceux qui corrompent la terre? ou  bien,
trajterons-Mous ceux qui croient fermement de la méme fagon
que les libertins?" (Coran, XXXVIII, 27-28). Et encore: "Est-ce
que cenx qui font le ma! pensent que Mous les traiterons comme
ceux qui croient et qui accomplissenl des ceuvres bonnes puisque
tous sont égaux dans la vie er dans la murt? Ils ont le jugement
faux Dicu a créé, en toute vérig, les cicux o la terre, afin que
chagque homme soit rétribué pour ce gu'il surait faie Personne
ne sera lésée” (Coran, XLV, 21 - 22).

6 - Une autre explication

En traitanl du sens exolérique et ésotérique du Coran, nous
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.avons montré que les sciences islamiques éraient exp depe
le Coran selon différentes oics. D'une maniére générale, ces
voies se partageaient les deux dimensions de l'exotérigue ot de
l'ésotérique. L'esplication exotérique est celle qui s'adapte 1 la
structure de la pensée simple et de la compréhension de la
majorité des gens. Au coniraire de Vexplication ésotérique gui
apparticnt 4 la seule élite et qui ne peut &re comprise qu'au
moyen de la vision qui elle-méme résulte de la pratique de la vie
spirituelle.

L'explication exotérique présente Dieuv comme le Roi absolu
du monde de la création, qui est son Royaume. Dieu a créé
beaucoup d'anges, dont le nombre est légion, pour porter et
exécuter ses ordres concernant les différents uaspecls de la
création. Chaque partie de la création el son organisation sont
lices & un groupe spéeial danges qui sont les protectewrs de ce
domaine. L'espéce humaine csil la vréation de Dieu et les étres
humains sont Ses serviteurs qui doivent obéir 4 Ses ordres et &
Ses interdits. Les prophties sont les porteurs de Ses messages,
les messagers des lois et des régles qu'll a destinées & 'humanité
pour qu'elle s’y sonmette, Dicu a4 promis la réecompense pour la
foi et V'obéissance, punition et souffrance pour l'infidéing et le
péché; et comme Dieu I'a dit, 11 ticndra Sa promesse. Aussi,
puisqu'll est juste, Sa Justice demande que dans un autre Ctat
d'existence, les deux groupes d’hommes, les vertueux et les
mauvais, qui dans ce monde ne jouissent pas d'un mode de vie
conforme 4 leur bonne ou mauvaise nature, soient séparés. Les
vertucux, pour jouir d'une existence bonne et heureuse, les

istence ise et EUuSE.

mauvais pour subir dune
Ainsi Dieu, selon Sa justice et 5a promesse, ressuscitera aprés
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leur mort wws les hommes, sans exception, ayant véeu ici-bas et
examinera en détail leurs croyvances. 11 rendra juslice 3 1ous ceux
yui suronl €€ opprimds, 11 rendra & chacun o rérribution de scs
propres actions. Un o proupe sers assigné éerncllement au

Paradis ¢ un auire én Later.

Cead est Pexplication exotérique du Coran. Certes. clle est
vraiv el exacte. Mais son langage est fuil de termes e diimages
s de la vic e de L pensée soctales de Fhomine, pour que son
hénefice soii plus général el que son rayonnement sait plus grand.

Toutefvis, ceux yui onl pénéli¢ Ie sens spiriiucl des choses e

somt dams une ceTlaine mesure familiansés avee le langage

exprérique du Coran, saisissent dans cos paroles des significations

qui résident  auw-deli du simple niveaw dc la compréhension

COMINUIe.

Le Coran, au milieu de ses exposés simples et directsy fait
partois allusions, le Coran affinne yue e monde de la eréaion
wvi toules ses partics. domt Mhomme, se mont iupours dans son
"devenir existentiel”, en dircction de la perfection, vers Diew, Un
jour viendra od ce mouvement touchera 3 sa fin el peridra
complélement son existence séparée et indépendante devant la
Majesté et ls Grandeur divines.

L'homme, qui cst une purtie de Punivers et dont la perfeclion

particulicre passe par o conscience of B connaissanee, se hiwe
Cgalement vers Dicn. Au terme de ce devenir, il contemplera
partaitement la Vériteé et Flniciié du Dieu Unique. 11 verra que
la  puissance. la dominution ot ule  sure  perfection
Apparti exclusi a Ibssence divine. La réalité de
chayue chose Telle Qu'Elle Est lui sera révélée. Ceci est la
premigre élape duns le monde de Péternité. Si, pur sa fol et ses
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bonnes ccuvres dans ce monde, 'homme s'cst rendu capable de
communiquer avec Dicu, d'avoir des relations de familiarité et
d’amiti¢ avee Lui et les étres qui vivent en Sa proximité. alors.
dans une joie ¢t une felicité indescriptibles par le langage
lumain, il vivra prés de Diew et dans la compagnie des Crres purs
du monde supérieur. Mais si du fail de I'attachement 2 la vic de
ce munde el & ces plaisirs éphémércs el Tutiles, il s'est coupé du
monde supérieur, de toute familiarité ¢l de tout amour envers
Diew et envers Jes étres purs qui vivent cn Sa présence, alors
I'affligeront des lourments douloureux et une adversité éternelle.
11 est vrai que les acles bons et mauvais accomplis par homme
dans ce monde sont éphémeres et voués & le disparition. Mais les
formes de ces actes bons ¢1 mauvais s'élablissent dans I'ime de
I'homme et Uaccompagnent partout. Elles sont le capital de la
vic future, que celle-ci s0it douce ou amére.

Ces affirmations peuvent éire tirées des versels suivants:
“Qui, le retour se fera vers lon Seigneur” (Coran XCVI 8)
“Toutes les choses ne sacheminent-elles pas vers Dicu?” (Cpran
XLI%, 53); "Ce jour 13, la Décision appartiendra a Dien" (Coran
LXXXIL 19). Dicu dit aussi, s'adressant 3 certains membres du
genre humain, & propos du Jour du Jugement: "Tu restais
indifférent 4 cela; Nous avons 01é ton voile; la vue est pergante
avjourd’hw!” (Coran L, 22).

Au sujet de Cherméneutique ésotérique du Coran (Ta'wil),
Dieu dit: "Owattendent-ils sinon son accomplissement? Le Jour
of viendra son accomplissement ceux yui avaient auparavant
oublié le Livre diront: Les prophétes de notre Seigneur nous unt
déja apporié la vérité, Bxiste-1-il pour nous des intercesseurs qui
intercéderont en notre faveur? Ou bien, pourTons-nous revemr
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sur I terre? Nous agirions autrement, [ls se sont eux-mémes
perdus et ce gu'ils ont inventé les a abandonnds” (Coran VI,
53). "Dicu leur versera. ¢e Jour-la. la juste rétnbution qui lewr
est due. s sauront alors, avec certitude, que Dieu est la Vérig
Cvidente' (Coran XXIV, 25). "Alors 10, 'homme qui te tournes
vers ton Seingeur, tu le rencontreras” (Coran LXXXIV, 6). "Pour
celui qui espeére la rencontre de Diew, le terme fixé par Dieuw
approche. Dieu est celui qui entend ¢t gui suit” (Coran XXIX,
53 "Celui qui espére la rencontre de son Scigneur doit sccomplic
de bonnes actions el nassocier personne dans Iadoration de son
Seigneur” {(Coran XVIL 101, "O wi! Ame apaisée!l.. Retoumne
vers ton Scigneur, satistaite et agréée; entre dome avee Mes
servitcurs; entre dans Mon Paradis!” (Coran LXXXIX, 27-30).
"Lersque le cataclysme se produirs; le Jour ol homme sc
souviendra de ce quil s'est efforcé de faire, la Fournaise
apparailra i quiconque posséde la vie de ce monde, la Fournmse
scra un refuge. Quant & celui qui aura redouié de comparajtre
devant son Seigneur et qui aurs préservé son me des passions,
le Paradis sera son refuge” {Coran LXXIX, 3442).

Au sujet de la nature de Ja rétribution des actes, [ dit: " O
vous les incrédules! Ne vous exeuses pas aujourd’huil Vous ne
seres rétribues que pour ce que vous aver fait” (Coran LXVL 7).

7 — La continuité el lu succession de la créution

Le monde de la création que nous voyons n'est pas doué
d'une vie perpéiuelle et sans limile. Un jour viendra ol la vie de
e monde et de ses habitants conpailta un terme, comme
raffirme le Coran: "Nous n'avens eré les cicox, la lerre el ce qui
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se trouve enlre les deux, qu'en toute vérité et pour un temps
dérerminé; mais les incrédules se détournent de cc dont ils ont
€ré avertis" (Coran XLV, 3).

On pourrail se demander si avant la création de ce monde et
de 'humanité actuelle il v a ev un autre monde et une autre
humanite. Ou encore si aprés la vie de ce monde et de ses
habitants, un autre monde el unc autre humanité seront créés.
On ne peut pas trouver la réponse directe A ces questions dans le
Coran. On 1’y trouve que des allusions 4 la continuilé et i la
succession de la création. Mais dans les traditions (riwdydt) des
Imams de la famille du Prophéte qui nous ont €€ transmises, la
réponse aux questions posées cst positive. Plusieurs mondes ont
existé dans lc passé et existeront dans le futur. Le sixigme Imam
a dit: "Peut-&tre croyez-vous que Dieu n'a pas créé une humanité
autre que la vitre. Non! j'en jure par Dieu qu'il a créé des
millicrs ¢t des milliers d'humanités et que vous étes la dernidre
d'entre elles™(3).

Et le cinquiéme lmam a dit: "Dieu Tout-Puissant, depuis la
création du monde, a vréé sept especes différentes dont aucune
n'était de la race d’Adam, I les créa de la surface de la terre et
érabiit l'une aprés P'autre chague &re sur la terre, selon son
espece. Ensuite, Il créa Adam, le pere de 'humanité, et en tira
ses enfants®(4). De méme le sixiéme Imam a dit: “Ne pensez pas
qu'aprés la fin de ce monde, aprés le Jour du Jugement et
Iétablissement des vertueux au ciel et des mauvais en enfer, il
n'y awra plus personne pour adorer Dicu. Non! Jamais, Dieu
créera de nouveau des serviteurs, sans le mariage de 'omme et
de la femme pour quiils connaissent son Unicité el quiils
L'adoremt™(5)
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Nates du chapitre VI:

1) - Bihdr al-anwir, vol. I1, p. 161, tiré du 'tigidat de sadGaq,

2) - Bihdr al-aunwir, vol. 1V, Bab al-barzakh.
3) - Bihdr al-anwir, voi. XIV, p. 79,

4y - Ihid.

5y - Ibid.
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CHAPITRE IX

DELA CONNAISSANCE DE L'IMAM
(IMAMOLOGIE)

1) La signification du mot Imam

L'Imam, ou le guide, est le titre donné & une personne qui
prend la téte d'une communanté dans un mouvement social
particulier. une idéologie politigue ou une forme de pensée
seientifigue ou religicuse. Naturellement, du fait de sa relation
aux hommes qu'il dirige, 'lmam doit adapter son action a leurs
capacités, dans les affaires importantes comme dans les choses
secondaires.

Il ressort clairement des chapitres précédents que la religion
sacrée de I'lslam prend en considération et donne des directives
concernant tous les aspects de 1a vie des hommes. Elle considére
la vie humaine du point de¢ vue spirituel et guide I'homme en
conséquence, de méme qu'elle intervient au plan de "existence
formelle et matérielle de Pindividu. Elle intervient cncorc au
niveau de la vie sociale et de sa réglementation (c’est-A-dire au
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niveau du gouvernement}.

L'lmamat et1 le lig en Islam
don¢ étre étudids selon trois perspectives différentes: dans la
perspective du gouvernement islamique, dans la perspective des

sciences el des o« lamigues, el dans  la

perspective de la direction rénovatrice de la vie spirituelle. Le
shi'isme pense gque la socciété islamique ayant un besoin
impérienx de direction dans chacun de ces trois domaines, la
personne chargée de donner cette direction et qui dirige la
comnmunauté dans ces domaines qui ont une importance
relipieuse, doit ére  désignée par Dien el le Propheéte.
MNaturellement le Prophéte lui-méme ful aussi désigné par ordre
divin.

2) - L'Imamut, fe  succesvivn du  Prophéte e
gouvernement islamique

Par sa nature innéc, 'homme comprend sans  hésiter,
quiaucune sociélé organisée, telle qu'un pays, une ville, un
village, unc tribu ou méme un foyer composé de quelyues Gures
h i ne peut i sans un chef ou une autorité qui
meuve cetle société, el dont la volonté gnuverne chague volonté
individuelle et ponsse les membres de cette société & accomplir
leur devoir social. Suns une telle autorité, les parties de la
société ont tot fait de se disperser, et le désordre et la confusion
de régner. Par comséquent, celui qui dirige une sociélé, grande
ou petite, sl prend soin de sa propre position et de la
permanence de sa société, désipnera un successeur pour le cas ol

it quicterain, temporairement ¢u définitivement, sa fonction. [l
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wabandonnera jamais son poste de direction, ni sers indifférent
4 son existence ou & son inexistence. Lu chel d’un foyer qui avant
un voyage de quelques jours ou de quelques mois, fuil ses adieux
i sa maisonnée, désignera I'un des membres de la maison ou
quelquiun d'autre comme successeur et lui confiera les affaires
de la maison. Le chef d'une institution, le directeur d’une école,
ou le propriétaire d'un magasin, s'il doit s'absenter méme pour
yuelques heures, choisira quelqu’un pour le remplacer.

De la méme maniére, I'lslam cst une religion fondée, selon le
texte du Livre sacré et de la Sunnah, sur la nalure primordiale
des choses. Comme tout observaleur peut le remarquer, c'est unc
religion qui prend en considération la vie sociale. L'attention
spéciale accordée par Dien et le Prophéte 4 la nature sociale de
cette religion nc peur étre nide ni négligée. C'est wn 1rait
incomparable de I'lslam. Jamais le Prophite ne négligeait de
former des groupements sociaux 14 o0 linfluence de I'lslam
pénérait. Chaque fois yu'une ville ou un village tombait entre
les mains musulmanes, il nommait, dans les plus brefs délais, un
gouverncur aux mains duquel il confiait les affaires des
musulmans(1). Dans chaque expédition militaire importanie
ordonnée dans le cadre de la guerre sainte, il nommait plusieurs
chefs, selon un ordre hiérarchique, Dans la guerre de Mou'tah il
alla jusqu'd nommer quatre commandants, de sorte que si le

premier venail & mounr, le second prendrait le 1éte et Ait
l'autorité, et ainsi de suite(2).

Le Prophéte montra égal un gramd intérét pour les
problémes de succession, et ne manqua jamais de désigner un
successeur chaque fois que cela était nécessaire. Chaque fois qu'il
quittait Médine, il désignait un gouverneur 2 sa place(3). Méme
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quand il émigra de la Mecque & Médine et qu'il ne pouvail avoir
aucune idée sur ce qui adviendrait, il nomma Ali - sur [ui la paix-
comme  successeur(4) pour s'ovcuper de ses  affaires
personnelles(S) ¢t pour remetire aux gens les affaircs que ceux-ci
lui avaient confiées. De méme, aprés sa mort, All lui sucedda
pour régler ses dettes et ses affaires personnelles. Pour ceute
raison, les shi'ites soutiennent qu'il est inconcevable gue le
Prophéte soit mort sans wvoir nommé au préalable quelgu'un
comme successeur, sans avuir choisi un guide pour diriger les
affurres des musulmans €1 gouverner la soci¢ié islamique.

La nature premidre de 'homme ne doute pas que la création
d'une société dépende d'un ensemble de régles ot de coutunes
communes, acceptées en pratique par la majorité des groupes
de  celte sociélc; el que l'exisience et la continuation de cetie
suciélé  dépendent d'un  gouverncment  juste  qui promette
d’appliquer camplétement ces régles. Quivonque réfléchit ne
peut qu'admetire ce fail. En méme temps, on ne peut douter ni
de I'étendue ni de la naturc détaillée de la shari’ah islamique, ni
de Yimportance el de la valeur que le Propheic lui accordait, au
point qu'il fit beaucoup de sacrifices pour la faire appliquer et la
préserver. On ne peut non plus discuter le génie, Ja perfection
d'iniclligence, la perspicacité d'intuition et le pouvoir de
délibération du Fropheie (en dehors du fait que Ia révélation et
la prophétie confirment cc point).

Sclon les hadiths établis 4 la fois par les corpus sunnites et
shi'ites (dans les chapitres sur les fentations, séditions et autres),
le Prophéte prédit les séditions et les tribulations yui devaient
menacer la société istamique aprés sa mort, les formes de
corruption  qui allaient pénétrer Plslam, et comment des
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pouverneurs mondains allaient sacrifier cette pure religion A
leurs intéréts personnels impurs. Comment concevoir que le
Prophéte, qui n'omit pas de prédire le détail des cvincments et
des épreuves qui devaient survenir des années, voir des milliers
d'années aprés lui, edt pu négliger les questions concernant sa
suceession  immédiate? Ou bien qu'il edt pu négliger et
considérer ¢comme sans importance un devoir d'une part si
simple et clair, ¢t d'autre part revétant une signification aussi
importante? Se serait-il oveupé des actes les plus naturels et
communs tels que manger, boire et dormir, aurait-il donné des
centaines de ccmmandements 3 leur sujel, pour ensuite
demeurer muet sur la guestion capitale de sa succession?

Méme cn acceptant Uhypothése - que le shiisme rejetie -
selon laguelle la nomination d'un chel de la sociéré islamigue a
Gi¢ laissée par la shariah au peuple lui-méme fallu que le
Prophets s'expliquit a4 ce sujet. 1l avrait di avoir laissé les
instructions nécessaires & la communauté afin que celle-ci soit
consciente  du  probléme dont dépendent lexistence et la
croissance de la suciéié islamigque ainsi que 'observance des rites
religieux. Or, il n'y 2 pas trace d'une telle cxplication
prophétique ou d'une telle instruction rehigieuse. Siounc telle
chose avuit existé, ceux qui succédérent au Prophéte et tintent
les rénes du pouvoir entrc lcurs mains, ne s’y seraient pas
opposés. En fait, le premier calife transféra le califat au second
par legs. Le seconde calife choisit le troisiéme grice 3 un conscil
de six hommes dont le futur cahfe taisait lui-méme partie et dont
lordre de procédure avait ¢é1é déterminé et ordonné  par
jui-méme. Mu'awiyah forca 'lmam Hassan 4 faire la paix et, de
cette maniére. continua d'étre calife. A la suite de cet
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cvenement, le califat ful converti cn une monarchie héréditaire.

Progressivement  plusieurs observances religicuses  des
premigres années de I'lslam (lelles que la guerre sainte, lo
commandement du bien i Pinterdiction du mal, I'application des
peines légales pour des actes inhumains) perdirem de leur
importunce et disparurent méme de la vie politique de la
communauté, annulant dans ce domaine les efforts du Prophéic
de islam.

Le shi'isme a éludié la nature primordiale de homme et la
tradition de sapesse qui a toujours survécu parmi les hommes. 11
@ suisi le but principal de Plslam qui consiste & revivifier Ia
nature primordisle de homme, ¢t a éludié certaines choses
telles que les méthodes utilisées par le Prophéte pour diriger
communauté. Il 4 aussi étudié les troubles qui trapperent I'lslam
el les musulmans #pres la more du Prophéte et qui menérent 4 la
division et 4 Ix séparation, ainsi que lu vic éphémére des
gouvernements islamigues des premiers  sidcles, qui furent
caractérisés par la négligence et le manque de principes religieux
stricis. En conclusion de ces éudes, Ie shitisme atfirme qu'il y a
assez de textes traditionnels laissés par le Prophiic pour
indiquer la procédure de désignation de I'lmam ou successeur du
Prophéte. Cemte conclusion est appuyée par des versets
Coraniques ©t des hadiths gue le shi'isme considére comme
duthentiques, tels que le verset sur la waldyst o1 les hadiths de
Ghadir, Safinah, Thagalayn, Haqq, Manzilah,
Dawat-i-achirah-i-agrabin ct d'autres (6). Mais bien sdr, ces
hadiths, dant beaucoup sont acceptés par e sunnisme, n'ont pas
€6 compris de la méme maniére par le shi'isme ct par le
sunnisme. Sinon la question méme de la sueeession n'aurait pas
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été soulevée. Alors que ces hadiths apparaissaient aux shi'ites
comme wne claire  indication des intentions du Prophéte
concernant la question de la succession. lls ont été interpréés
par les sunnites d’une toute autre maniére, laissant la question
ouverte et sans réponse,

Pour prowver le califat d"AR Thn AbT Télib, les shi‘ites ont cu
recours & des versets coraniques, parmi lesquels, le suivant: "Non,
vous n'avez d'sutre ami que Dieu et son Messager et les croyants
yui Cablissent office et acquittent Uimpdt cependant gu'ils
s'inclinem” (Coran V, 55).

Les commenltateurs shitites et sunnites s'accordent 4 dire que
ce verset fut révéleé su sujet Al Thn Ahi Télib, et plusicurs
hadiths shi'ites et sunnites confirment cette opinion. Abu Dharr
Ghiffi a dit: "Un jour, nous faisions les prieres de midi avec le
Prophéte; une indigente demanda de l'aide, mais personne ne Ini
fit Maumdine. La malheurcuse luva les mains au ciel en disant: O
mon Digu! sois émoin que daps la mosquée du Prophéte
personne ne me donne quelque chose. Ali lbn Abi Télib était en
priére, & genoux. |1 pointa son doigt vers la femme, (ui prit sa
bague et partit. Le Prophete, qui observait la scéne, leva les yeux
vers le ciel et dit. "O monDieu! Mon frére Moise t'a dit: Elargis
ma paitrine, aplanis mes difficultés et rends ma langue €loquente
afin quils comprennent mes paroles et fais de mon frére Aron
mon aide et mon ministre {Coran XXVII, 35) 6 mon Dien! Je
suis aussi lon Prophete, largis ma poitrine, facilite ma téche et
fais ’Ali mon ministre et mon aide”. Abu Dharr dit: "Le
Prophete n'avail pas (ini de parler que le verset cité ci-dessus fut
TévélE (7).

Un autre verset gue les shities consideérent comme preuve du
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califat &’Ali est le suivant: «Les incrédules désespérent
aujourd'hui de vous Cloigner de votre religion. Ne les craignez
pas! Craignez-Moi! Awjourd’hui, Fai rendu votre religion
parfaite; J'ai parachevé Ma grice sur vous, Jragrée I'lslam comme
étant votre religions (Coran V, 3). Le sens évident de ce verset
csl qu'avant ce jour les intidéles nourrissaient l'espoir qu'un jour
viendrait ci Ilslam s'éteindrait. Mais Dieu, par cel événement,
leur fit perdre 3 jamais l'espoir de voir Ilslam détruit. Cet
événement fut la cavse de la lorce et de la perfection de I'lslam;
de toule évidence ce ne pouvail ére une vccasion mineure telle
que la promulgation d’'un commandement de la religion. u
s'agissail plutot, d'une question d'une importance telle que la
continuité de I'lslam en dépendait.

Ce versel semble se rattacher 3 un autre qui vient vers la fin
de la méme sourate; «O Propheie! Fais connaftre ce qui ta été
révélé par 1on Seigneur. Si tu ne le fais pas, tu n'aurss pas fait
connaitre Son message. Dicu te prowdgera contre les hommes»
(Coran V, 67).

Ce verset indique que Dicu a ordonné au Prophéte une
mission dune importance telle que, si elle devait ne pas Cire
accomplic, les fondements de I'lslam et de la prophétie seraient
mis en danger. Lo sujel était si important que le Prophéte
craignit une opposition cl l'intervention d'adversaires. Attendant
des circonsiances favorables, il temporisa jusqu'd ce que vint un
ordre définitif et urgent de Dicu lui inspirant I'exécution
immédi de ee co I sans quil ait A craindre

personne, Cela ne concernait pas mon plus un commandement
religieux  parliculier, auw sens ordinaire du mol, car un
commandement religieux non priché, n'aurait pas causé la
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destruction de I'lslam. De plus, jamais le Prophéte n'avait craint
quelqu'un lorsqu'it préchait les commandements ct les lois
religieuses.

Ces indications ajoutem du poids aux traditions shiites qui
affirment que ces versets furent révéles i Ghadir Khumm et
concernent l'investiture d’Ali Ibn Abi Tilib, & 1a succession. De
plus, plusieurs commentatcurs shi'ites el sunnites ont contirmeé
ce paint,

Abu Said Khidri dit: «Le Prophete, & Ghadir Khumm, invita
les gens & s'approcher d’AlL 1L prit le bras de ce dernier et le leva
i haut que e blanc de l'aisselle du Prophite de Dicu pouvait
&tre vu. Alors ce verscl Tl révélé: «Ce jour,J'ai parachevé votre
religion et complété ma faveur pour vous, Je vous ai choisi
Tislam pour religions, Puis le Prophéte dit: Allahu Akbar, cette
religion est devenue parfaile, la bonté de Dieu a é1¢ parachevée,
Sa salisfaction atteinte et la walayat d'Ali réalisée. Alors il
ajouta: Ceux pour qui je suis Pautorité et Je guide, Ali également
est leur puide el leur autorité. Oh! Digu sois ami des amis d'All
et lTenmemi de sus cnnemis. Quiconque l'aide, aide-le et
yuicongue le quitte, quitte-les(8).

Cn résumé, nous pouvons dire que les ennemis de lslam qui
firent tout ¢e qui leur Grail possible pour le détruire, n'eurent
plus, 3 un moment donné, quun seul espoir. Tls pensérent que le
protectenr de I'lslam étant le Prophéte, aprés sa mort, I'lslam
resterait sans guide ni chef ci finirait ainsi par périr. Mais, 4
Ghadir Khumm, leurs désirs furent réduits & ntant el le
Prophete présenta Ali au peuple comme le guide et le chef de
“Islam. Aprés Ali ce devoir, lourd et nécessaire, de guide et de
chef fut confié¢ & sa famille(9).
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Nous citons ici quelques uns des hadiths se rapportant a
Ghadir Khumm, & Uinvestilure d’Ali et 4 la valeur de la Famille
du Prophéte. Le hadith de Ghadir: Le Frophtic de I'Islam, lors
de son retour du pélerinage d'adieu, s'arréta & Ghadir Khumm,
réunit les musukmans et, apris leur avolr adressé un sermon,
choisit Ali comme chef et guide des musulmans.

Burdi dit: «J'étais en compagnie du Prophite lors du
pélerinage d'adien. Quand nous arrivimes & Chadir Khumm, il
ordonna que Ja place it neiloyée. Ensuite il prit Ali par la main
et le plaga 4 sa droite. Puis il s'exclama: Suis-je Pautoritc a
laquelle vous obéissez? Ils répondirent: Nous obéissons & tes
directives, Alors il dit: De quiconque je suis le maftre (mawla) ¢t
lautorité & laquelle il ob¢it, Ali scra son maitre. Oh Diew! Sois
ami des amis d"Ali et ennemi des ennemis d’Ali. Alors Omar Ibn
el Khattdh déclara & Ali: Puisse cetle situation t'étre agréable,
car maintenant fu os mon maitre et le maitre de tous les
croyantss(10).

Le hadith de Safinah: Ton Abbas dit: «Le Prophete a dit: Ma
famille ¢st comme P'arche de Noé; quicongue y prend place sera
sauvé er quicongue s'en détounre sera noyés (11).

Le hadith de Thagalayn: Zayd Ibn Arqam raconle que le
Prophese a dit: «fl semble que Dieu m'ait appelé & Lui et que je
doive obéir 4 Sun appel. Mais je laisse parmi vous deux choses
prandes et précievses: le Livre de Dicu ¢ ma Famille. Soyez
atentils 4 votre comportement 4 leur égard. Ces denx ne seront
jamais séparés I'un de auire josqu'a cc qu'ils me rencontrent 3
Kowithar (au paradisi» (12).

Le hadith de Thagalayn cst Tun des hadiths les plus
solidement éablis, et 4 €1¢ transmis par plosicurs chaines de
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ion et sous di jons. Les shi'ites et les

sunniles  saccordent sur son  authenticité. Plusicurs points
importants pewvent éire déduits de ce hadith el d'autres
semblables,

- Dc la méme maniére que le Corun demeurera jusyu'an
Jour du Jugement, ainsi d a la d lanee du Saint
Prophete. Aucune période du temps ne sera privée de existence
de I'Imam, le chef réel ci le gude des hommes.

2 - Par ves deux grands dépdts (amanat), le Prophéte a
répondu 3 tous les -bBesoins religicux et intellectuels des

Ilmans, 11 a s# Famille aux musulmans comme
Pautorité en matiére de connaissance, et a déclaré les paroles et

les actes de sa Famille comme dignes de foi et faisant autorité,

3 - On ne doit pas séparer le Coran dv la Famille du
Prophéte. Aucun musulman n'a le droit de rejeter les ssciencess
de la Famille du Prophete et de se soustraire a sa dircction et sa
conduite.

4 - Si les hommes obéissent aux Imams de la Famitle du
Propheéte et suivent leurs' paroles, ils n'erreroni jumais. Dieu sera
toujours aver eux.

5 - Les réponses aux besoins religieux et intellectuels des
hommes doivent étre trouvées auprés de la Famille du Prophéte,
Quiconque Ja suil ne tombera pas dans l'erreur et atteindra le
vrai bohheur, et cela parce que la Famille du Prophte est libre
de Perreur et du péché cr clle est infaillible. 11 ressort de ceci que
par  «Famille du Prophétes et «descendants», tous les
descendants et parents du Prophéte ne sont pas désignés mais

! b les de directs, ceux qui sont accomplis dans

les sciences religieuses et protégés contre 'ecrreur et le péché, en
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sorte qu'ils sont qualifiés pour guider et diriger les hommes.
Pour lc shitisme ces personnes sont Ali fbn Abi Talib cl ses
onzes descendants qui furent choisis I'un aprés l'autre pour
assumer I'imamat. Cetle interprétation est ¢galement confirmée
par les traditions du Prophéte. Par exemple. Ibn Abbas a dit
«f'ai demandé au Prophéte: Quels sont vos descendants dant
ramour est obligatoire (pour les musulmans)? 11 répondit: Al,
Faitimah, Hassan et Hosseins (13). Djdbir a transmis cette parole
du Prophete: «Dien plaga les enfants de tous les prophétes dans
leur ¢pine dorsale, mais 1l plaga mus enfants dans 1'épine dorsule
&' Alis (14).

Le hadith authentique de Umm Salmah dit: «Pai entendu le
Prophete de Dieu dire: Ali est avec Ja Vérité et le Coran, et la
Vérité et le Coran sonl avec Ali; ils seront inséaprables jusqu'd
ce qu'ils me rejoignent & Kawthars (15).

Le Hadith de Manzilah: Saad lbn Abi Wagqgds a dit: «Le
Prophtic de Diew a dit & Ali: N'es-tu pas satisfait d’étre par
rapport & moi ce que Aron €tit & Moise, bien qu'aprés moi il
n'y sura pas d'autre prophétes(16).

Le hadith de da ‘wat-i ashirah: «Le Prophéte invita ses parents
pour un diner et aprés le repas lewr déclara: Je ne connais
personne qui eiit apporté & son peuple meillcure chose que ce
que je vous apporte. Dieu m'a commandé de vous inviter 4 Lui.
Qui Wentre vous m'assisicra dans cette tiche, il sera mon frére,
mon héritier (wazir) et mon représentant (Kalife) parmi vous?»
Tous demeurérent silencieux, sauf Ali, le plus jeunc de tous, qui
s'exclama: «Je serai ton délégué el ton aides. Alors le Prophéte
mit sa main sur ses épaules et dit: «I1 est mon frére, mon héritier
el mon représentant, vous devez lui obéirs, Le groupe commenga
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a se disperser en riant et en disant & AbG Tilib: «Mohammad
tordonne d'obéir 3 ton fils!» (17).

Hodhayfah a dit: sLe Prophéte de Dieu a dit: Si vous Faites
d'Ali mon représentant et mOn Successeur - & que je ne pense
pus - vous ferez en lui un puide perspicace qui vous dirigera
sur le droit cheminl» (18).

Tbn Marduyah rapporte que le Prophéte a dit: «Quiconque
désire que sa vie ¢l sa mort soient comme les miennes ¢t veut
entrer au paradis, doit aprés moi aimer Al et suivre ma Famille,
car ils sont mes descendants ¢t ont é1é créés de la méme argile
que mol. lis partagent ma connaissance et man intelligence.
Donc malheur 3 qui renie leurs vertus. Mon intercession (au
Jour du Jugement) n'ira jamais jusqu'd euxs (19).

3 - Confirmation de la section précédente

De nombreux arguments du shi'isme relatifs 3 la succession
du Propheéte reposent sur la croyance selon laquelle, pendant les
derniers jours de sa maladic, lc Prophéte, en présence de certains
de ses Compagnons, demanda du papier et de I'encre (20) afin
d'écrire quelque chose qui éviterait aux musulmans, sils ¥y
conformaicnt, de tomber dans l'erreur. L'une des personnes
présentes estima le Propheie trop malade pour pouveir dicter
quoi que ce soi et dit: «Le Livre de Dieu nous suffits. Une telle
clameur s'éleva que le Prophéic demanda aux personnes
présentes de se relirer, «car en présence d'un prophete il ne doit
y avoir ni bruit ni clameurs.

En raison de ce qu'on a dit plus haut des hadiths relatifs 4 Ja

ion et des évé (s qui suivirent la mort du Prophete,
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et surtout du fait qu'Ali et ses proches ne furent pas consultés
pour le choix du successcur du Prophéte, les shi'ites conclurent
que le Prophéte avait voulu dicter ses intentions définitives
concernant la personne qui devait lui succéder, mais qu'il ne fut
pas en mesure de le faire.

Le but des propos de certains de ceux qui étaient présents
semble avoir €€ de créer 1a confusion et d’empécher que cette
décision linale f@l claircment €noncfe, Le fait qu'ils aient
interrompu le discours du Prophiie ne semble pas avoir été da 2
ce qulon pourrait croire: La crainte que le Prophéte prononce
des paroles aberrantes du fait de 1a gravité de sa maladie. I1 faut
d'abord souligner que lout au long de sa maladie, on n'a pas
entendu lc Prophéte prononcer de paroles insensées et que rien
de ce genre n'a €té Iransmis 3 son sujer. De plus, selon les
principes de lslam, le Prophéte est préservé par Dicu de la
profération de paroles insensées vu délirantes, ct il est infaillible,

Ensuite, si les paroles prononeées en cette occasion devant le
Prophite par certaines des persomnes présentes, avaient €té
séricuses, la phrase suivante n'aurait pas eu de sens: «Le Livre
de Dieu est suffisant pour nous». Afin de justifier le fait que le
Prophéte puisse prononcer des paroles absurdes dans des
circonstances inhabituelles, on aurail invoqué sa maladie grave

plutdt que ja prétention selon laquelle le Coran rendait
superflues les parvles du Prophéte. Car on ne peut cacher a
aucun musulman que le texte méme du Coran considére
I'obéissance au Propheéte comme obligatoire, et affirme que ses
paroles sont cn un sens les paroles de Dieu. Selon le texte du
Coran, les musulmans doivent absolument obéir 3 la fois aux
commandements de Diew ¢i 4 ceox du Prophéte. Enfin, un
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incident lié 4 la maladie du premier calife survint pendant les
derniers jours de ce dernier. Par testament, il avait choisi Omar
Thn el Khattib, comme successeur. Or pendant qu’Othmsn";
écrivait le testament sur ordre du premier calife, celui-ci
s'évanouit. Pourtant le second calife ne répéta pas les paroles qui
avaienl €1é prononcées dans le cas du Prophete selon le hadith
«de la plume et du papier» (21). Ce fait a éié rapponé 4 propos
du second calife qui a dit: «Il (Ali méritait le califat mais le clan
de Quraych n'aurait pu le supporter, car s'il avait €té calife, il
aurait foreé les gens & aceepter la pure verité et 4 suivre le droit
chemin. Sous son califat, ils n'auraient pas eu la latitude de
transgresser les limites de la justice et ainsi auraient cherché 4 se
mettee en guerre contre luis (23).

1 est évident que selon les principes religieuy, on doit forcer
celui qui a dévié de la vérité A suivre celle-ci, on ne doil pas
abandonner la vérité par amour de celui qui 1'a abandonnée.
Quand le premier calite fut informé (24) que certaines tribus
musulmanes avaient refusé de s'acquitter de la taxe religieuse, il
ordonna la guerre et dit: «S'ils ne me liveent pas la dime qu'ils
donnaient au Prophéte, je me battrai contre ewes.. Par cetie
parole, il voulait cvidemment dire gque la justice ol la véritg
devaient ére revivifiées & tout prix. Le probléme du califat
légitime é1ait certainement plus important ¢t plus significatif que
la dime, et le sh'isme pense que le méme principe appliqué par
le premier calife en cette matidére aurait di étre appliqué par
rensemble de la communaulé au probléme-de [a succession du
Prophete.
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4 - L'fmamat ¢! son rile duny Vinlerprétation des connaissances
divines

Dans le chapitre sur la prophétie, on a dit que, selon les lois
énéral, chagque

immuables ¢l nécessaires du gouver divin g
espéce créfée est orientée, par voic de gendse et de génération,
vers sa perfection et son bonheur spécifique. L'espéce humaine
ne fait pas exception a cette loi générale. L'homme doit &re
puidé par un méme «instincie de Techerche de la vérilé et par
une réflexion sur sa vie en société, de sorie que son bien-£ire
ici-bas ¢t dans Dau-deld soit assuré. En d'autres termes, afin
d'atteindre le bonheur humain et la perfection, I'homme doit
accepter certaines doctrines el certaines obligations pratiques et
fonder sa vie sur elles.

On a déja dit gue lintelligence de ce programme de vie
intégrale qu'est la religion ne reléve pas de la raison, mais de la
révélation ¢t de la prophétie, qui se manifestent en certains étres
purs, appelés prophétes. Ce soni les prophétes qui reqoivent de
Dicu, par révélation, la conr des  devoirs ot des
uhligations gu'ils doivent transmettre aux hommes, afin qu'en les
accomplissant, ceux-ci parviennent au bunhcur.

Il est évident que, tout comme ce raisonnement implique la
nécessité de la connaissance pour guider les hommes vers le
hunheur et la perfection, il prouve awssi la nécessité de
lexistence de certaines personnes gqui conservenl intacte la
tolalité de cette connaissance el qui instruisent les gens chaque
fois gue cela cst nécessaire. De méme que la compassion divine
exige l'existence de personmes comnaissanl les devoirs de
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T'humanité par révélation, de méme exige-t-elle que ces devoirs
humains et ces actions d'origine céleste soient & jamais conservés
dans le monde e, au besoin, présentés el expliqués a Uhumanite.
En d'autres termes, il doit weujours ¥ avoir des hommes pour
conserver la religion de Dieu et I'expliquer chague fois que cela
est nécessdire.

La personnc chargée de garder et de préserver le message
divin aprés sa révélation, et choisie par Dicu pour cette fonction,
cst appelée Imam, tout comme la personne qui porte I'esprit
prophéliyue et a pour fonction de recevoir les ordres divins et
les Lois de Dieu est appelée Prophéte. Limamat(25) et la
prophétic peuvent élre réunis en une seule personne, comme ils
peuvent &tre séparés.

L'arguement avanceé plus haut pour prouver infaillibilié des
prophetes, démontre également Pinfaillibilité des Imams, car
Dien doit garder infacte sa véritable religion, de wlle sore
qu'elle puisse se répandre dans Chumanité & toutes les Cpogues.
Ce qui est impossible sans infaillibilité, sans la protection divine
contre lerreur.

5 - La différence entre le prophéte et Imam

L'arpuement ¢it€ plus haut, concernant la réception des Lois
divines par les prophites prouve sculement les fondements de la
prophétie, cest-d-dire  réeeption de ces Jois clles-mEmes.
L'arpument n'implique pas la persisiance et la continuité de la
prophétie, méme si le fail que ces ordres prophétiques ont €€
préservés naturellement fait surgir I'idée de persistance et de
continnité. C'est pourquoi il n'est pas nécessaire pour un
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prophéte (nabi) d'étre toujours présent parmi les hommes; mais
I'lmam, qui est le gardicn de la religion divine, est an contraire
unc nécessité permanente pour la société humaine. La socitéré
humaine ne peut jamais se passer de I'Imam, qu'il soit connu ou
non. Dieu dit dans Son Livre: «Si les autres n'y croient pas:
Nous en avons confié le dépot 3 des gens (c'est-d-dire les Imam)
qui ne sont pas incrédules- (Coran VI, 89).

Comme on I'a déja dit. les fonctions de prophétie et d'imamat
peuvent étre cumulées dans unc scule personne, destinée aussi
bicn & recevoir la Loi divine, qua la préscrver et & lexpliquer.
Parfois elles peuvent élre séparées, comme dans les périodes ol
il 'y a aucun prophéte vivani, mais ol exisle un véritable Imam
vivant parmi les hommes. Il est évident que le nombre des
prophéies de Dieu est limit€ cl que les prophdtes n'ont pas é1€
présents a chuque époque.

11 est aussi remarquable que dans le Livie de Diew, certaing
prophétes ont éé préseniés comme Imams, twls le prophéte
Abraham, aun sujel duguel il est dit. «Lorsque son Seigneur
éprouva Abraham par certains ordres ¢l que celui-ci les eut
accomplis, Dieu dit: Je vais faire de toi un Imam pour les
hommes, Abrahum dit: Et pour ma descendance aussi? Le
Seigneur dit: Mon allisnce ne concerne pas les injusies» (Coran
1L 124). Et aussi: «Nous les avons établis comme des Imam qui
dirigent les hommes selon Notre ordres (Coran XXI1. 73).

& - LYmamat ¢f son rile dans lo dimenvion éxotérigue de la religion

De méme que I'lmam guide les hommes dans leurs actions
extérieures, de méme assure-t-il leur dircction ésolérique. Il est
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le guide de la varavane humaine se dirigcant intérieurement et
esotériquemrnl vers Dieuw. Afin d'éclairer cette vérité mnous
tommencerons par deux commentaires préalables.

Premitrement, sans nul doule, pour I'lslam aussi bicn que
pour d'autres religions, le seul moyen d'atteindre le bonheur
véritable et élerncl ou au contraire le malheur, consiste dans les
actions bonnes ou mavaises que I'homme apprend 2 distinguer
par linstruction religieuse ainsi que par sa propre nature
vriginelle et son intelligence,

Deuxitmement, dans la révélation ¢t la prophétie, Dieu a
Iou¢ ou condamné les actions de I'homme en usani du langage
des Cires humains et de la sociélé dans laguelle ils vivent. Tl a
promis, 4 ceux qui fomt le bien, obéissent ¢t acceptent les
enscignements de la révélation, une vic éternelle heureuse dans
laquelle seront réalisés tous les désirs qui s’accordent avee la
perfection humaine. Quand 2 ceux qui font le mal et pratiquent
I'imiquité, 1l leur a promis une vie de perpétuctle amertume dans
laguelle ils éprouveront toutes les formes de mistre et de
déception. 4

Bien sdr, Dicu qui est sous tous les rapports an dessus de ce
que l'un peut imaginer, n'a pas comme nous une «pensécn
moulée d'aprés une struciure sociale particulidre. Les relations
de maitre a serviteur, de dirigeant 3 dirigé, d'ordre 3 interdiction,
de récompense 3 punition, n'existent pas ¢n dehors de notre vie
sociale. L'ordre divin est le systéme de la Création lui-méme,
dans lequel lexistence el Vapparition de toute chose ne
dépendent que de leur création par Dieu, sclon les relations
réelles et uniquement selon elles. De plus, comme il est dit dans
le Coran (26) ¢t les hadiths, la religion contient des vérités Jui
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1€ la compréhension cc de I'homme, vérités que
Dieu nous 4 révélées dans un langape que Pon peut comprendre
au niveau de notre entendement.

On peut done conclure qu'il y a une véritable relation entre
les autions bonnes cl maovaises, ¢ le genre de vie quioest
préparé pour lhomme dans I'élenité, une relation gui détermine
le bonheur ou le malheur de la vie future selon le Vouloir divin,
Qu e¢ncore, en lermes plus simples, on peut dire que chugue
action, bonne ou Mauvaise, provoque un effel réel dans dme de
homme e1 détermine le tvpe de sa vie uere. Qu'il en ait
conscient ou non, 'homme ¢t comme un enfant en train d'étre
édugué. Des instructions du maitre, Uenfant n'entend que des
wfdise €l one [ais pass, mais ne comprend pas le sens des actions
qu'il uccomplit. Pourtant, devenu grand et en raison des qualités
intelleetuelles el spirituelles acquises pendant sa période de
tormation, il est capable de jouir d'une vie sociale heureuse. Si
toutefois il refuse de se soumelire aux instructions de son
bicmveillant Cducateor, 1] ne conmaitra que misére et malheur.
Ou encore, Fhomme est comme un malade qui, sous la
surveillance d'un médecin, prend des médicaments e de la
nourrilure, pratique des exercices spéciuux commandés par le
médecin et n'a dautre devoir que d'obéir aux instructions de ce
dernier. Le résultat de cette obéissance aux ordres du médein
est e recouvrement de Uéguilibre dans la constituiion, éqguilibre
qui est la source de la santé et de woutes les tormes du bien-étre
physiyue. En résumé, nous pouvons dire qu'd cdié de sa vie
extérieure, 'homme posséde wne vie intéricure, ol que son
bonhewr 0w som malheur dans  Fautre monde  dépendent

caticrement de sa vie intérieure.
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Le Coran conlirme cetle thése (27) dans plusicurs versets, il
affirme I'existence d'une autre vie et d'un auire esprit pour le
vertucux ct le fidele, une vie supérieure 3 celle d'ici-bas et un
esprit plus éclairé que lesprit de Fhomme gue novs connaissons
ici, actuctlement. I affirme que les actes de 'homme produisent
des effets intéricurs sur son dme, qui 'accompagnent & jamais.
Dans les paroles prophétiques, il y a aussi de nombreuscs
références 3 ce point précis. Par exemple, dans le hadith do
Mi'rédj (hadith de l'ascension nocturne), Dieu s'adresse aun
Pruphéte par cex mots: «Celui qui désire agic sclon Ma
satisfaction doit posséder trois qualités: il doit manifester une
reconnaissance pure de toute ignorance, un souvenir sur lequel
la poussigre de loubli ne doft pus's‘instailer €l un amocur yui ne
préfére pas les créatures & Mon amour. 5 Maime Je Paime;
Touvrirai I'ezil de son Coeur par la vue de Ma majesté et ne lui
cacherai pas [D'élite de Mes  créalures. Jeo i parlerai
confidenticllement dans les ténébres de la nuit et dans la lumicre
tu juour, jusqu'a o que sa conversation et ses relations avec les
créatures cessent. Je lui ferai entendre Ma parole of 4 pardle de
Moes anpes. Je lui révélerai le secret que Jai voilé 4 Mes
créatures, Je habillerai de la robe de ls modestie jusqu'd ce que
les créatures aient honte devant lul Il marchera sur la terre en
ayant été pardonné, Je ferai que son cceur posséde la conscience
et la vision ¢t ne lui cacherai ricn du paradis ou de Penfer. Je lui
ferai connaitre ce que les gens ¢prouvent au Jour du Jugement,
en fail de wrreur el de calamilés(28).

L'lmam Sadiq (6éme Imam) - La paix soit sur lui - & raconté
que e Prophéte de Dieu - que la prigre et la paix soient sur Iui -
requt Hérithah Ibn Malik [bn el Nu'mim er lwi demanda:
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«Comment es-tu, oh! Hérithah?» Il répondit: «oh! Prophéte de
Dicy, je vis comme un vrai croyants Le Prophte de Dicu lui
dit: «Chaque chose posséde sa vérité, quelle est la vérité de ta
parole™ 1l répondit: «oh! Prophéte de Dien! mon dme s'est
déwournée du monde. Mes nuits se passent en éat de veille et
mes jours en é1at de soif. C'est comme si je regardais le Trone de
mon Seigneur et si les comptes avaient été rendus, comme si je
regardais les gens du paradis se visitant mutuellement dans le
paradis et si j'entendais les pleurs des gens de I'enfer dans le
feu.s Alors le Prophéte de Dieu dit: «Voici un serviteor dont
Digu a illuminé le coeurs (29).

Il faut se souvenir que souvent queiqu'un guide un autre,
d'une manigre bonne ou mauvaise, sans meltre lui-méme en
ceuvre ses propres paroles. Dans le cas des prophétes et des
Tmams, toutefois, dont les dircetives viennent de Diew, cela
narrive jamais. 1ls pratiquent evx-mémes la religion dont ils ont
assume la direction. La vie spirituelle vers laquelle ils orienient
Phumanité est lewr propre vie spirituelle, (30) car Dieu ne confie
pas la conduite des auwires & quelqu'un qu'll n’a pas Lui-méme
puidé. La direction que Dieu a choisie de donner 3 I'élite ne peut
&ure ni violée ni transgressée.

De tout ceci, un peut tirer les conclusions suivantes:

a - Duns chaque ct é religi les prophétes et les
Imams sont les premiers en perfection et les premiers 4 réaliser
la vie spirituelle et religieuse qu'ils préchent, car ils doivent
pratiquer, et praliquent en fait leurs propres enseignements ¢t
participent & la vie spirwuelle q'ils professent,

b - Puisqu'ils sont les premiers parmi les hommes, qu'ils sont
les chefs et les guides de la communauté, ils sont les plus |
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vertueux et les plus parfaits des hommes.

¢ - La personne sur laguelle repose, par commandement
divin, la responsabilité de la conduite de la communauté, cetle
personne est le guide de la vic exiéricure de 'homme el de ses
actions, tout comme elle est également le puide de la vie
spirituelle et de la dimension intérieure de la vie humaine, ainsi
que de la pratique religievse (31).

7 - Lex Imams et chefs de Vlslam

Nous concluons, de ce qui précéde, qu'aprés la mort du
Frophétle, un Imam a continuellement existé et continuera
d'exister dans la communaut¢ musulmanc. Plusicurs hadiths
prophétiques (32) ont été transmis décrivant les Imams, leur
nombre, le fait qu'ils sont tous de Quraysh et de la Famille du
Propphete et aussi le fait que le Mahdi promis est le dernier
d'entre cux. Do méme, il existe des paroles authentiques au sujet
de Timamat d’Ali et du fait quiil est le premier lmam, ainsi que
des paroles du Prophéte et d'Ali concernant l'imamat du second
Imam. De méme les Imams ont tous laissé des déclarations
précises au sujet des [mams qui devaient leur succéder (33).
Selon ces paroles, les Tmams sont douze et leurs saints noms
sont les suivants:

1 - Ali Inb Abi Tilib

2 - Hassan Tbn Ali

3 - Hussain Ibn Ali

4 - Ali Tbn Hussain

5 - Mohammad [bn Ali

6 - Dja’afar Ibn Mohammad
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7 - Missd Thn Dja'afer
& - Ali [bn Milssd

9 - Mohammad Ibn Ali
10 - Ali lbn Mohammad
11 - Hassan Ibn Ali

12 - Le Mahdi

8 - Une bréve bingraphie des douze Imams
f.¢ premier Imam

Amir al Mo'minin Ali, (Emir des Croyants), (34) - sur lui la
paix - ¢tait le fils d”Abu Tilib, le Sheikh des Banu Hashim. Abu
Talib était Poncle et le tuteur du Prophete. Clest lui qui avait
introduit le Propheéte dans son foyer et I'éleva comme s0n propre
fils. Aprés gue Mohammad fut chosi pour sa mission
prophétique, Abu Talib continua de Paider et éloigna de lui le
mal qui venait des infidéles arabes et surtout Qurayshites.

Selon les récits traditionnels bien connus, Ali est né dix ans
avant le début de la mission prophétique. Quand il eut atteint
Idge de six ans, & la suite d’une famine survenue 2 la Mecque et
dang la région, le Pmpheta demanda 3 ladopter, le prit en
charge et I'édugua pour aider son oncle, qui avait une famille
nombreuse. 11 fut ainsi placé directement sous la garde du
Prophéte. (35)

Quelques années plus turd, le Prophte regut la révélation
divine dans la grote de Hird. Comme il guittait la grotte pour
retourner chey loi, en ville, il renconira Ali en chemin, 11 Jui
ruconta ce qui lait arrivé et Ali accepta ta nouvelle foi(36)
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Une autre fois, dans une réunion oi e Prophéte avait convié
ses parents pour les inviter 3 accepier da nouvelle religion, il dit
que la premidre personne & accepter son appel serait son
représentant et son héritier. La seule personne 2 se lever de sa
place et & accepter la foi fut Ali Le Prophdte accepta sa
déclaration de foi et tint ses promesses envers lui. (37) Par
conséquent, Ali fut le premicr homme en Islam 3 accepler la foi
et il est le premier qui n’ait jamais adoré que le seul Diev. Ali
é1ait toujours en compagnie du Prophéte el éraient décidés a
I'envahir de nuit el 4 assassiner le Prophéte dans som lit, Ali
dormit a la place du Prophéte pendant que ce dernier quiltail sa
maison et sc meltail en route pour Médine. (38) Aprés son
départ, Ali comme Iavait sonhailé le Prophete, rendit aux gens
les dépdts qu'ils avaient confiés & Mohammad. Ensuite 11 partit
pour Médine avec sa mére, la fillc du Prophéle, et deux autres
femmes. (39) A Médine également, Ali était constamment en
compagnie du Prophéte, en privé comme en public. Le Prophéte
donna Fulimah, sa fille bien-aimée, née de Khadidjah, cn épouse
A Ali, et quand Ic Propheéte institua des liens de fraternit¢ entre
ses Compagnons, il se choisit Ali comme frére.(40)

Ali fut présent A toutes les guerres auxquelles particips lo
Prophete, saut 4 la bawille de Tabuk parce gqu'on lui avait
commandé de rester & Médine 4 la place du Prophete. (41) 1l ne
battit en retraite dans aucune bataille ni ne tourna le dos 2
aucun ennemi. [1 ne désobéit jamais au Pruphéte, de sorle que
celui-ci # dit: «<Ali n'est jumais séparé de la vériteé mi la vérité
4" Alis. (42)

A la mort du Propéte, Al avail frenle 1rois ans. Bien qu'il filt
fe plus vertueux et le plus éminent des Compagnons du
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Prophite, il fut écarté du califat sous prétexte gu'il étsit trop
jeune et qu'il avait heaucoup d'ennemis parmi le peuple 4 cause
du sang des polythéistes qu'il avait versé durant les puerres
menées avec le Prophéte, Ali fut par conséquent complétement
coupt des alfaires publiques. 11 se retira chez lui ob il commenga
A instruire des gens dans les sciences divines el passa ainsi les
vingt cing années du califat des trois premiers califes qui
succédérent au Prophéte. Quand le troisidme califc ful tué, le
peuple préta serment d'allégeance & Ali qui fut choisi comme
calife.

Pendant son califst de prés de quatre ans et neuf mois, Ali
suivit la vole du Proph&te ¢t donna & son califat Pallure d'un
rencuveau, d'un mouvement spirituel et révolutionnaire, et
entreprit plusieurs types de  réformes.  Natorellement, ces
réformes allaient contre les intéréts de certaing groupes qui
nceuvraient yue pour leurs propres intéréts. Il en résulta quun
proupe de Compagnons (en téte desquels se trouvaient Talhah el
Zubayr, soutenus par Aishah, et surtont par Mu'awiya) firent de
la mort du troisitme calife un prétexte pour se dresser ol se
révolter contre Ali.

Afin d’éteindre Ja guerre civile ct la sédition, Ali engagea une
bhataille prés de Bassorah, connue sous le nom de «la bataille du
chameauw, contre Talha et Zubayr, dans laquelle Alshah, «la
Mére des croyants» était Cgal t implig Il engapea une
autre puerre contre Mu'awiya sur la frontiere de I'lraq et de la
Syrie, qui dura un an et demi cl est connue sous le nom de «la
hatailte de Siffins. [1 se battit également contre les Khawdridj
{43), & «la bataille de Nahrawins. La plupart des jours du califat
d’Ali se passtremi 3 surmonier et 3 supprimer les difficuliés
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intérieures. Finalemenl, au matin du 192me jour de Ramaddn de
I'an 40 Hégire alors qu'il priait dans la mosquée 3 Koufa, il fut
blessé par un membre des Khawdiridj et mourut en martyr
pendant la nuit du 21.(44)

Selon le témoignage de ses amis aussi bien que de ses
ennemis, Ali ne connut aucune des insuffisances humaines. Il fut
un exemple parfait de I'éducation islamique donnée par le
Prophéte. Les discussions concernant sa personnalité et les livres
écrits & son sujet par les shi'ites, les sunnites, les adhérents
d’autres religions, ainsi que par des esprits indépendants curieux,
sont égalés avec peine par les autres personnalités de 1'histoire.

En ce qui concerne la science et la connaissance, Ali ful le
plus savant des Compagnons du Prophéte, el des musulmans en
général. Dans ses discours il fut le premicr cn Islam & ouvrir la
voie de la démonstration et de la preuve logique et A discuter
«les sciences divi ou physiques. 11 évoqua Faspect
ésotérigue du Coran et créa la grammaire arabe afin de préserver
la forme d'expression coranigue. Il fut le plus éloquent des
orateurs arabes.

Le courage d'Ali etait proverbial. Dans toutes les puerres
auxquelles il participa du vivant du Prophéte, de méme que par
la suite, il ne manifests jamais aucune peur ni anxiéé, Bien
qu'en plusieurs batailles comme celles d'Ohod, Hunayn, Khaybar
et Khandaq, ceux gui assistaient le Prophéte, ainsi que I'armée
musulmane remblérent de peur ou se dispersérent et s'entuirent,
Ali, Ivi, ne montra jumais le dos 2 l'ennemi. Jamais un guerrier
ou un soldat qui avait cngagé un combal avee Ali, n'en sortit
vivant. Pourtant en toute noblesse, il n"abattit jamais un ennemi
faible mi ne poumsuivit ceux qui fuyaient. 1) n'engageail pas
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d'attaque par surprise ni navait recours au détournement des
cours d'eau pour noyer l'ennemi. I a é1é historiquement établi
de manidre certaine que pendant la bataille de Khaybar, lors de
l'attaque, il cmpoigna Panneau de la porte du fort et d'un
mouvement brusque arracha celle-ci pour la projeter au loin.(45)

De méme, le jour de la conquéte de la Mecque, le Prophéte
ordonna de hriser les idoles. L'idole «Hubals était la plus grande
de la Mecque, unc statue géante taillée dans Ja pierre au sommet
di la Ka'abuh. Sur lordre du Prophete, Ali plaga ses picds sur
les épaules de ce dernier, monta av summel de 1z Ka'abah, tira la
statue de «Hubals de sa place et la jeta & terre.(46)

Ali était de méme incompurable en matiére d'ascerivme
religieux et dadoration de Dieuw. En réponse & certains qui se
plaignaient de la colére d’Ali envers eux, le Prophete déclara:
«Ne faites pas de reproches & Ali car il est dans un état d'griase
divine e1 d’émerveillement». {47)

Abu Dard4, I'un des Compagnons, vit un jour le corps ’Ali
dans une des palmeraies de Médine, élendu sur le sol e aussi
dur que du bois. 1l courut 3 la maison &’Ali pour informer sa
noble épouse, la fille du Prophéte, et lui exprimer ses
condoléances. La fille du Prophéte lui dit: «Mon cousin (Ali)
west pas mort. Mais il s'cst évanoui dans la crainte de Dicu. ceci
lui arrive souvents

1l existe plusieurs anecdotes wu sujet de la gentillesse AR
envers les humbles, de sa compassion puur les pauvies, de sa
pénérosité et de sa munificence pour ceux qui s¢ trouvaient dans
la misére. Ali dépensa tout ce qu'il gagna A aider les pauvres et
ceux qui étaient dans Ic besoin, et vécut lui-méme de la manidre
la plus austére et la plus simple. Ali aimait Pagriculture et passa




L'ISLAM SHI'TE 251

beaucoup de temps & creuser des puits, planter des arbres et
cultiver des champs. Mais tous les champs qu'il cultiva ct lex
puits quil creosa, il les offtit en donation aux pauvres. Ses
donations, connues sous le nom d'«aumones d'Ali», atteignirent,
vers la fin de sa vie, Ja somme considérable de vingt quatre mille
dinars d'or. (4¥)

Le deuxiéme Imam

L'Imam Hassan el-Modjiabi-la paix soit sur lui - fut le
denxiéme Imam. Lai et sen (rére, Ulmam Hossein, Turenn les
deux fils de Amir al-Mominin Ali, et de Fitimah, la fille du
Pruphéie.

A plusieurs reprises, le Prophete avait dit: «Hassan et
Hossein sont mes enfantse. A cause de oos paroles, Al disait 4
ses autres enfants: «Vous @les mes entants et Hassan et Hossein
sont les enfants du Prophéies. (49)

L'Imam Hassan est né en Pan 3 de 'Hégire & Medine (S0) @
partagea la vie du Prophéte pour up peu plus de sep'I ans,
grandissant sous son affection pleine d'atiention. Aprés la mort
du Prophtie, qui ne survint que trois mois (ou six selon cerains)
avant le déceds de Fitimah, Hassan fut place dircctement sous
direction de son noble pére.

Aprés la mort de son pere, par Ordre divin et selon la
volontg de son pére, Hassan devint Imam; il assuma la charge
extérieure du califat pendant environ six moss, administrant pour
ce temps les affaires des musulmans. Pendamt cetie période,
Mu'awivah, qui éait un epnemi juré Al et de sa Tamille ef gui
s'élait buttu pendant des anndes dans V'espoir de se saisir du
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califal, d'abord sous prétexte de venger la mort du troisigme
calife, et ensuite avec la revendication ouverte du califat, envoya
son armée en lraq, sitge du califat de I'lmam Hassan. Une
guerre s'ensuivit au cours de layuclle Muawiyah corrompit
progressivement les chefs de I'armée de lmam Hassan par de
grandes sommes d'argent et de fausses promesses, jusqud ce que
Parmée sc révolie contre I'Imam Hassan.(51) Finalement, I'lmam
contraint, fit Ia paix et abandonng le califat 4 Mu'awiyah, 4
condition qu'il retourndt 4 I'lmam Hassan aprés la mort de
Mu'awiyah ¢t que ls famille de U'Tmam ainsi que ses partisans
tussent protégés de toute manitre, (52)

Ainsi Muawiyah, aceéda au califat et entra en Iraq. Dans un
discours public, il rendit officiclement nulles ¢t non avenues
toutes les conditions de paix (53) ¢t placa les membres de la
famille du Prophéte et les shi'ites sous surveillance. Tout #u long
de ses dix années d'lmamat, I'lmam Hassan véeut dans les
conditions irés pénibles sans aucune sécurité méme dans sa
propre demeure. En l'année 50 de 'Hégire, il ful empoisonné,
par sa femme qui £tail A [a solde de Mu'awiyah. (54)

L'Imam Hassan rappelait son pére par sa perfection humaine
el élait I'image parfailc de son noble grand-pére. En fait, tam
que le Prophéte était vivant, jui-méme et son frére étaient
toujours en sa compagnic. Le Prophéte les portait méme parfois
sur scs Cpaules. Aussi bien les sources sunnites et shi'ites ont
transmis cette parole du Prophéte au sujet de Hassan et de
Hossain: «Ces deux, mes cnfants, sont Imams, quiils soient
deboul ou assise  (Cest-3- dire qu'ils occupent la fonction
extérieure du califat gu non). (53) De méme il existe plusieurs
hadiths du Prophele ct d’Ali concernant le fait que I'Imam
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Hassan acyuerrail la fonction d'Imam aprés son noble pére.
Le troisigme Imam

L'Imam Hosscin (Sayyid el-Shuhadd «Le seigneur des
martyrs») e dewxieme fls d"Ali ¢t Fitimah, st né en P'an 4 de
I'Hégire; aprés le martyre de son frére, 'Imam lHassan al
-Modjraba, il devint Imam par Ordre divin et selon la volonté de
son frére, (56) L'lmam Hossein fut Imam pour une période de
dix ans, dont la totalité, excepté les six derniers mois, coincida
avec le califat de Mu’awiyah.

L'Imam Hossein vécul dans des conditions de répression et
de persécution des plus pénibles. Ceci parce que les lois
religieuses avaient perdu beaucoup de leur poids et de leur
crédit, alors que les édits du gouvernement omeyyad avaient
oquis une puissance €L une aularité totales. De plus, Mu'awiyah
et ses collaborateurs ulilisérent louos les moyens possibles pour
&carter définitivement du pouvoir la famille du Prophéte et les
shi'ites, ¢l supprimer sinsi le nom d’Al et celui de sa famille.
Par-dessus tout, Mu'awiyah voulait renforcer I'assise du califat de
son fils, Yazid, auquel un important groupe de musulmans Etait
défavorable, en raison de son manque de principes et de
scrupules. Afin d'écraser toule opposition, Me'awiyah prit de
nouvelles mesures plus séveres. L'Imam Hossain dut endurer
toutes sortes d’humiliations de la part de Mu'awiyah et de ses
eollahoraleurs; jusqu'a ce qu'au milieu de 'année 60, Mu'awiyah
mourut et que son fils Yazid priv sa place. (57)

Préter allégeance (bay'ah) était une vieille pratique arabe
accomplie  dans les occasions imporianles, telles que
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lintromisation d'un nouveau roi. Ceux qui étaient gouvernds, et
surtout les plus connus d'enire eux, donnaicnt leurs mains en
signe d'allégeance, de cc et d'obéi ¢ & leur prince
ou lewr rod, leur manifestant ainsi leur approbation. Le
désaccord  aprés lallépeance  €lail  considéré  comme  un
déshonneur pour une tribu, de méme que resilier un contrat
aprés Davoir signé officiell était consid comme un
crime. Suivant Pexemple du Prophéte, les gens pensaient que
Paltégeance, quand elle Gtait préiée librement et non par lorce,
faisait awtorité. Mu'awiyah demanda aux notables de préter
allépeance & Yauid mais n'imposa pas cette requéte 3 I'lmam
tlossein, (38) 11 avait dit & Yazid dans ses dernigres voloniés, que
si Hossein refusait de préter allégeance il devait faire comme si
de rien n'était, car il avait bicn compris les conséquences

désusireuses qu'aurail enlrainées le recours 3 la force.

Mais & canse de son égoisme el de sa 1€mérité, Yazid négligea
le conseil de son pere et, immédiatement aprés la mort de ce
derpicr, ordonna du gowverncur de Médine d'obtenir de force un
serment d'allégeance de I'lmam |lossein, ou alors d'cnvover sa
1éle a Damas.(59)

Aprds yue le gouverncment de Médine edt informé 1'Imam
Hossein de cette demande, ce dernier demanda un délai de
rétlexion avant de répondre cf partit dans la nuil avec sa famille
vers lu Mecque. [l chercha refuge dans le sanctuaire de Dieu, liew
ufficiel de refuge et de sécurité, Cet événement advint vers la fin
du mots de Radjab et le début de Sha'bin de Van 60 de UHégire.
Pendant prés de quatre mois I'lmam Hossein demeura 3 la
Meeque, en rélugié. Cetle nouvelle se répandil & travers tout le
monde istamique. D'une part, beaucoup de personnes qui étaient
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lasses des miguités de Mu'awiyah et encore plus mévontentes
lorsque Yazid devint calife, écrivirent 3 I'lmam Hossein et luj
exprimérent leur sympalthic. D'autre part, un torrent de letires
commenga A aftluer, spécialement de I'lrag et surlout de la ville
de Koufa, invitant Flmam 4 aller en Iray ct 3 acceprer de
prendre la téte de la population locale dans le but de provoguer
un soulévement et de réprimer l'injustice et Uiniguité. Une telle
situation Efait certainement dangereuse pour Yazid,

Le séjour de Plmam Hossain 4 la Mecque se prolongea
jusqu'd I'époque du pélerinage, alors que des musulmans de
toules les régions du monde arrivaienl  par  groupes  pour
accomplir les rites du Hadjdj. L'lmam découvrit que guelques
uns des partisans de Yazid éaient entrés & la Mecque comme
pélerins, avec mission de le tuer pendant lex rites du Hadjdj, &
Paide d’armes cachées sous leurs robes spéciales de pélering.(60)

L'lmam abrégea les rites du pélerinape ¢t déeida de parir. Il
se dressa wu milicu de la grande foule des pélerins et, en un bref
discours, annonga qu'il sapprétait & partir pour Ulrag, (61) Dans
ce discours, il déclara également qu'il tombera en martyr el
demanda aux musulmans de Paider & atteindre le but quy'il s'éait
fix¢ ct d'oftrir leurs vies sur le chemin de Dieu. Le jour suivant,
il partit avec sa famille el un groupe de ses compagnons pour
Vlraq.

L'lmam Hossein flail déterming 3 ne pas préter serment
d'allégeance & Yawid e savait trés bien quil sera wé. 1 était
conscient que sa mort était inévitable en face do la puissance
militaire effrayantc des Omeyyads, favorisée par la corruption
dans certains secteurs, le déclin spiritucl, le mangue de volonté
dans le peuple, surtout en lraq.
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Certaines des personnes en vue de la Mecque se tinrent sur le
chemin de YImam pour le meure en parde des dangers gue
comportait son vowage. U répondit quiil refusait de préter
allépeance et d'upprouver un pouvernement injuste et
tyrannique. {1 ajouta quiil savait que, ol qu'il aille, il serait
assassiné (02) ¢t qu'il guinait la Mecque pour préserver la
Maison de Dicu et éviter que son sang y soit versé.

Sur Ju chemin de Koufa et 3 quelques jours de marche de la
ville, il regul la nouvelle gue Pagent de Yazid 3 Koufa avail
exécuté e représentant de I'Imam dans la cnté ainsi que un de
ses sympathisants bien connu 4 Koufa. Leurs pieds avaient é1é
attachés et ils furent traincs dans les roes. (63) La ville ot les
environs  avaient €té  placés sous strite  surveillance el
d'inpombrables soldats de Pennemi atiendaicnt Hossen, IF n'y
avail pas d'awtre choix pour lui que d’avancer vers la mort.

Ce ful 13 que I'lmam exprima su ferme détermination i aller
de avant ¢l 4 mourir ¢n mariyr. (64)

A soixante dix kilométres de Doufu dans un déserl nommé
Karbala, I'lmam ¢t son entourage furent encerclés par larmeée de
Yazid, Pendant hoil jours, ils demcurérent 13, alors gque

l'encerclement se rétrécissait el que le nombre des ennemis
angmentait. Finalement Ulmam, avec sa famille ¢ un poin
nombre de ses compagnons furemt encerclés Par une armée de
trente milic soldats. (65}

Durant ces jours, 'lmam fortifia sa positicn et fit une
séleclion  parmi ses compagnons. La nuoit, il appela ses
compagnons ef, en une bréve allocution déclara qu'il n'y avait
rien & espérer sinon la mort et le martyre; il ajouta que, puisque
I'ennemi m'était intéressé qu'a sa propre personne, 1l les libérait
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de toute obligation afin que, $'ils désiraient fuir dans 'ohscurité
de la nuoit, 1l puissent sauver leur vie.

Ensuite, il ordonna d'éleindre les lumidres er la plupart de
se8 compagnons, qui Pavaient rejoint par interét personncl, se
dispersérent. Seuls restérent une poignée de ceux gui aimatent la
vérné - environ quarante parmi ses proches collaborateurs - et
quelgues uns des Banu Hichim. (56)

De nouveaw, I'fmam rassembly coux qui restérent et les
soumir 4 une épreuve. [ s'adressa 3 eux, compapgnons et proches
hichimites, leur répélant que Pennemi ne s'iniéressait qu'd sa
personne. Chacun pouvait tirer avaniage de lobscurité de la nuit
el Echapper au danger. Mais cette fois, les fidéles compagnons de
Plmam répondirent, chacun & sa manidre, gu'ils ne dévieraient
pas un seul instant du chemin de la vérité dont I'Imam élail le
puide ot quiils ne Tabandonneraient jumais. s dircnt quiils
défendraient sa famille jusqu'd leur dernigre goutte de sang et
aussi longtemps qu'ils pourraient tenir un sabre 4 la main. (67)

Au neaviegme jour du mois, un dernier ultimatum Pinvitant 4
choisir entre spréter serment d'allégeance ou la guerres fut
adress€ & I'lmam par Uennemi. F'Imam demanda un déiai pour
prier toute lu nuil ¢ sc détermina 4 entrer dans la bataille le
jour soivant.(68)

Au dixitgme jour de Moharram de Pan 61 (68, lmam
saligna en fuce de l'ennemi avec son petit groupe de fidéles, de
moins de quatre vingt dix personnes se composant de guarante
de ses compagnons, et de trente membres de Parmée ennemie
qui Pavdient rejoint pendant la nuit et le jour de la bataille ainsi
que de sa famille hichimite: enfants, fréres, neveux, nidces et

cousing.
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Ce jour-la, ils se battirent jusqud leur dernier souffle, et
I'lmam, les jeunes hichimites et ses compagnons tombrent tous

en martyrs. Parmi coux gui furent lués figuraient deux enfants de
I'Imam Hussan, qui n'étaient 4gés que de ireizw ol onge ans, ainst
quon enfamt de cing ans el un nowrisson, tous deux fils du
I'tmam Hossein,

L'armée de Uennemi, aprés la fin de 12 bataille, pilla le harem
de I'imam et brilla ses tentes. Elle décapita les corps des martyrs,
les dévétil et les jeta sur le sol sans les enterrer. Ensuite, clle
emmena les membres du harem - des femmes et des filles sans
défense - ainsi que les tétes des martyrs, 4 Koufa. (69) Parmi les
prisonniers, il y avait trois hommes de la familic de FTmam: un
de ses fils, fgé de vingt deux ans, qui était trés malade et
incupable de bouger, Ali Ibn Hussein, le futur quatricme Tmam,
le fils de ce dernier, alors 4gé de quatre ans, Mohammad Ben
Ali, qui devail devenir le cinguicme [mam et enfin Hassan
Mothannd, le fils du demxiéme Imam qui élail également le
beau-lils de Mmam Hossein el pisait blessé pendant la bataille,
parmi les mors. [1 ful (rouvé presque mourand el grice &
Vintervention d'un géncéral ne fut pas décapité. On I'emmena
plutdt wvec les prisonniers & Kouwfa ot de 1 & damas pour
parafitre devant Yazul

L'événement de Karbala, la capture des femmes el des
enfants de la Maison du Frophete, leur déplacement de ville vn
vilke comme prisonniers et prisonnigres et les discours prononiés
par Zaynab, la fille d’Ali, ains1 que par Ic quatriéme Imam, tous
deux au nombre des prisonniers, provoquérent la disgrice des
Omeyyads, De tels abus covers la famille du  Prophéte
neutralisérent la propagande soutenue par Mu'awiyah depuis des
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années. Laffaire prit de welles proportions que Yazid désavoua et
condamna publiquement les achions de ses agents,

L'événement de Karbala joua un rdle majeur dans le
renversement du gouvernement omeyyad, bien que som ~fel ful
returdé, 11 renforgs également les racines du shitisme. Comme
conséquence immédiate, il v eut les révolies et les guerres
sanglanies gui se poursuivirent pendant douge années. Parmi
ceux qui cansérent la mort de Plmam, avcun ne put Echapper A
la vengeance punitive.

Quiconque éledie altentivement la vie de lmam Flossein ot
de Yazid et les conditions régnanl & Uépoeque, se convainera que
I'Imam Hossain n'avait dautre choix que de se faire martyriser,
Jurer serment  dlallégeance &  Yazid aurait  signifié  une
démonstration  publique  de  meépris  cnvers  Plslam,  chose
impossible pour Ulmam. Car Yazid, nen seulement ne
manifestail aucun respect pour Plslam e ses commandements
mais encare, foulsit publiquement aux pieds, sans la moindre
pucleur, ses fondements et ses lms. Les prédéeosseurs, méme s'ils
sopposaient aux réples religieuses, le faisaient towjours en
conservant les apparences de la religion: ils respectaient la
religion  au  moins  dans  ses formes  extérieures. s
s'enorgueillissaicnt d'étre des Compagnons du Prophele ol des
autres saints personnages cn lesgucls le peuple avait confiance.
De ceci, on peut conclure du caractére crroné de Topinion de
certaing interprétes de ces événements selon qui les deux fréres,
Hassan ¢t Hossein, avaient des gotts différents, 'un choisissant
la voie de la paix cf Psutre la voie de la guerre, de sorte que I'in
dus fréres fit la paix avec Muwawiyah lout en éant fort d'une
armée de guarante mille hommes, alors que lautre partil ¢n
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guerre contre Yuzid avee une armée de quarante hommes, Nous
voyons gue ic méme Jmam Hossein qui refusa de préter serment
i Yazid pour un jour, wécut pendant dix ans sous le
gouvernement de Mu'awivah de la méme manicre yue son frére
qui cndurs gussi pendant dix sns Lo régne de Mu'awiyih, sans
sapposcr A jun.

Il faut reconnaitre que si I'lmam Hassan ou 'mam Hosscin
avaient combanu Mu'awivah, ils seraienl morts sans aucun
bénéfice pour lslam. Leur mort n’aursit cu avcun effet (e 3 la
polingue  extéricurement  drojte d¢ Moawivah, ce  politicien
«compétents qui souligna e fait quil éait Compagnon du
Prophéte, eseribe de la révélations, et «oncle des croyantss ol

qui usa de tous les stratapémes possibles pour conserver unc

apparcnce religicuse @ son régne, De plus, avee son habilelé de
metteur en scdne, pour atleindre ses fing, il les aurait fail

ASSASSLICE Par Ses propres gens ¢l aurait ensuile pris le dewil el

cherche & venger leur sang, tout comme il avait tenté de simuler

Ta v ¢ de Passassinat du (roisie calife.

Le quatriéme Imam

L'lmam as-Sudjdjad (Ali Tbn Hossein nommé Zayn al-Abidin
el as-Sudjdjad) Cail e fils du troisiéme Imam ot de o princesse
Shahrbing, % fille du Roi &'Tran Yaadegerd 1710 11 rait le seul
survivani des fils de I''mam Hossein, cur ses trois fréres, Ali
Akbar, dgé de vingt cing ans, Dja'alar de cing ans ¢ Ali Asghar
(ou Abdallah) gun *tart un nourrisson furent wdés & Karbala, (7

LTmam accompagnail son pére dans ce voyage qui se 1ermma
si foralement & Karbalg; mais 4 cause d'une maladie grave ¢t de
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son inaptitude & porter les armes, il ful empéehé de participer a
la guerre sainte et cchappa aw martyre. [0 ol covove avee les
femmes & Damas. Aprés une péricde d'emprisonnement, il fut
renvoyd avee lous los honocurs @ Médine, car Yuzid voulail se
concilier I'npimon publique. Mais une seconde Tiis, sur ordre du
calife omeyyad, Abd-ui Malik, il fut enchainé et cnveyd de
Meédine & Damas, puis renvoyé de nouveau i Médine. (71)
Apres ce dernier retour 3 Médine, le quatmiome Imam sc
retire complétement de la vie publique, ferma la pore de sa
demeure aux Glranpers ol passa son emps en adoration. 11 fut en
relation seulement avee Péhire dos shitites wels Abu Hamzah
Themdli, Abu Khilid Kibuli et leurs semblables, Cette étile
répandit parmi les shitics los scicnces religieuses gu'elle apprit
de  Plmam. De  cette  manidre, e shilisme  s'éendit

considérablement pendant Yimamal du cinguiéme Tmam. Parmi
les cewvres du o yguatieme Imam le livee nommé  «Sahifah
Sadjdjadiyahs qui consiste  en vinguante  sept  prieres  se
rapportant aux plus sublimes sciences divines est connu comme
ale psautier do la Gamille du Prophéte.s.

Le quatrigme Imam mourut (selon certaines traditions
shi'ites, empoisonné par Walid lbn Abd-al Malik, sur instigation
du calife omeyyad Tlishim) (72} cn 95712 aprés trente cing ans

A it
Le cinquieme Imam
L'lmum Mohammd [bn Ali Bagir (le mot Béqir signitie celui

qui coupe et disségque fos sciences, un litre que le Prophéte lui
donna) (73} fils du quatritme Imam, est né en 75673, Alors dgé
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de quatre ans, il €tait présent & I'événement de Karbala. Apris
son pére, par Ordre divin et déeret de ses prédécesseurs, il deving
Imam. Il mourut en Uan 114/732, empoisonné, sclon certaines
wraditions shi'ites, par Ibrdhim Ibn Walid Tbn Abdallah, lc neveu
de Hishdm, le calife omeyyad.

Pendant 'imamat do cinguiéme [mam et en conséquence des
injustices perpétrées par les omevvads, des révolies et des
querelles & Pintérieur de la famille omeyyad elle-méme
oceupérent le valifat ¢f laissérent un pey de liberté aux membres
de la famille du Prophéte. Par ailleurs, la tragédie de Karbala et
Poppression subie par la famille du Prophéte dont le quatriéme
Imam était le symbole vivant, atirérent beaucoup de musulmans
vers les Imams. (74) Ces fuctewrs permirent au peuple ot surtoul
any shi‘ires daller en grand nombre 4 Médine rejeindre le
cinguitme Imam. Certaines conditions qui n'avaient jamais cxisté

au cingui Imam pour

sous ses prédécesseurs, se pré
répandre les vérités relatives 34 I'lslam et aux sciences de la
famille du Prophéle. La prouve en est les inmombrables
traditions attribu¢es au cinquidgme Imam et le grand nombre
d'hommes illustres ¢t de savanis shifites formés par lni dans les
differentes sciences [slamigues, Ces noms sont enregistrés dans
les hingraphics des hommes célébres de Ulslam. (75)

Le sixitme Imam

Llmam Dja’afar Ibn Mohammad, as-S8idiq, fils du cinquigme
Imam, est né en 83702, 11 mourul martyr en 148765 sclon les
traditions shi'ites, emposonne par ordre du calife Abasside, al
Mansir. Aprés la mort de son pere, il devint Imam par Ordre
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divin el décret de ses prédécesseurs. Duranl son imamat, le
sixiéme Imam, jouit de plus grandes libertés of d'un climat plus
favorable pour la propagation des enseignements religieux. Ce
répit fut Ja conséquence de révolles en terre islamigue,
notamment le soul de Mo lah visant A renverser le
califat omeyyad, et des guerres sanglantes qui aboutirent
finalement & sa chute. Les circonstances plus favorables 3

lenscignement shiie dtaient auwssi e résultat du terrain que le
cinquieme Imam avait préparé pendant son imamat de vigt ans
par ta propagation des enseignements véritables de I'lslam of des
sciences de la lamille du Prophéte.

I Tmam profits des circonstances pour répandre les sviences
religieuses tout au long de son imamat, contemporain de la fin
des omovvads ot du héhut du califat Abbasside 11 instruisit
plusicurs savants dans les différents domaines des scienues
spéculatives et Wraditionnelles (agli wa nagli) tels Zardrah,
Mohammad Ibn Mushm, Mu'min Tdg. Hishém Ibn IHakam,
Abin Ibn Taghlab, Hishim lbn Sdlim, Hurayz, Hishim Kalbi
Massdbah ot Djdbir Thn Hyyln Palchimiste, MEme Ibn Sdlim,
Hurayz, Hishim Kalhi Nassibah et Djahir  lbn  Hywin
Falchimiste, Méme cerlains savants sunnites imporiants comme
Sufydn Thawri, Abu Hanifah, le tondsicur de I'éeole Hanaf,
Qidi Sukini, Qadi Abu al Bakhtari, et d'autres, curent Phonneur
d’&tre parmi ses étudiants. On ruconte que de ses cours sortirent
gquatre mille savanis dans (e hadith o aotres scicnees, (76) Lo
nombre de hadiths rapportés des cingquiéme ot sixiéme [mams
dépasse celui des hadiths rapportés du Propheéte e des autres dix
lmams réunis.

Mais vers la fin de sa vie, I'lmam fut soumis & de sévéres
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restrictions de la part du calife Abbasside, al Manstr, qui
ordoonz de 1orturer ¢t d'assassiner beaucoup de descendunts du
Prophéte qui ¢taient shi'ites, an pomt qu'il surpassa en crueauté
les Omeyyads. Sur ses ordres, ils furent arrétés par groupes,
certains jetés dans des prisons profondes ¢t sombres el torturés
jusquid la mort; d'sutres lurent décapilés, enlersés vivants ou
placés dans les fondalions ou entre les murs de constructions ¢
Cmmurés vivanis.

Hishdm. le califc omeyyad, avait ordenné que le sixiéme
Imam ful arrété et en présence de son pére, le cinguicme Imam,
emmené & Damas. Plus tard, Ulmam Sadiq fut arrété par Sattih,
le calife Abbasside, et emmend en Iray. Findlement Mansdr étail
rude et irrespectucux envers I'lmam et projeta plusieurs fois de
le wuer(77) Finalement lmam ful autorisé 4 retourner & Médine

ot il passa le reste de sa vie dans la reirsile, jusqu'a ce qu'il soit
cmpoisonné & Ja suite des intrigues de Mansir. (78)

A lannonece de ls novvelie du martyre de 'Imam, Mansdr
Gerivil au peuverneur de Médine, i ordonnani de se rendre 4 la
maison de I'Tmam sous prétexte d'caprimer ses condoléances 4 la
famille, ei de demander & voir ¢l & lire le testament de 'lmam.
Quiconque it choisi par I'lmam comme son hériner o
successeur devait fre décapiié sur place. Le bul de Mansdr étail

évidemment de mentre un terme & toute la quesiion de Nimamat
et des aspirations shiiles, Quand le gouverneur do Médine,
conformément aux ordres regus, lul le lestument, il vit que
I'tmam avail choisi qualre personnes pluidt gu'une scule pour
admunistrer son testament: le calife lui-méme, le gouvernenr de
Meédine, Abdallah Altah, le fils atné de Plmam et Mussd, le plus
jeune fils. De cette munigre le compldt de Manstr échoua. (79)
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Le septitme Imam

17Imam Mussd Ibn Dja'atar al-Kazim, le fils du sixiéme Imam
esl né en 128/744 et fut empoisonné en prison cn 183799, (80) N
devint bmam apris ls mor de son pére, par Ordre divin et décret
de ses prédecesseurs. Le septieme Imam éait contemporain des
caliles Abbassides, Mansiar, Hadi, Mahdi ¢t Hirea. 11 vécut & une
époque teés ditficile, en secret, jusqu'd ce que, finalement, Hirun
partit pour le Hadjdj ¢t liv arréler Plmam 3 Mdédine alors qu'il
primst dans la Mosquée du Prophéie. 11 fut enchaingé et
enmprisoune, pﬁis emmené de Mcdine 4 Bassorih et de Bassorah
i Baghdid ob, Pendunt des années, il fut transféré d'une prison 4
une aulre. Finalement, I} mourut empoisonné (81) 3 Baphddd
dans la prison Sindi lbn Shdhak, et fut enterré dans le cimetidre
des Qorayshites qui se trouve actuellement dans Ja ville de

Kazimayn ea Trak.
Ie huitiéme Tmam

L'lmuam Ridd {Ali Ibn Mussd) était le fils du seprieme Imam
el selon des sowrees slres, est né en 143765 ¢f mourat en
203:817.(82) Le Huitieme mam parvint & Vimamat aprés la mort
de son péte, sur Ordre divin el déeret de ses prédéocsseurs. La
période de son imamal coincida avec le valilat de Hérun et de
ses fils Amin et Ma'mfin, Aprés la mort de son pére, Ma'min
entra en conflit avec son frére Amin, conilit yw se termina par
des guerres 2l et par Passassinal d'Amin, 4 la suite

duguel Ma'miin devinl calite. (83} Jusqualors, la politique du
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califat  Abbasside cnvers  les  shi'ites  était  devenuo
progressivement plus dure et plus cruelle. De temps 4 autre, un
des partisans d'Ali {Alawis), se révoltait, provoquant des puerres
et des rehcllions qui causérent de grandes difficultés au califat.

istigateurs de
rehellions et s¢ tenuient & Iéeart de leurs affaires. Les shitics de

Les Imams shiiles ne coupéraient pas avee los

cetle  ¢poque, yui  formaient une  populalion  importante
continugient de considérer les Imams comme leurs guides
religicux auxguels Uobéissance élait due et comme les véritables
califes du Prophete. lls estimaicnt le califar irés élogné de
Pautorité saerée de leurs Imams, car le califat ressemblait 3 la
cour des rois de Perse e des cmpereurs romains et étail dirigé
par des gens plus préoceupés de gouvernement mondain que
dapplication des principes religieux. La persistanee d'unc telle
situation élait dangereuse el constituait une sérieuse menace
porur le califat.

Mi'miin cssaya de trouver une nouvelle solution 4 ces
difficuliés politiques qui, depuis soixante dix ans n'avaient pu
étre résolues par ses  prédécesscurs Abbassides.

Pour arriver @ ses fins, il choisiv le huiticme Tmam comme
succosseur,  cspérant  ainsi  surmonter  deux  difficuliés:
premigrement, empécher les descendants du Prophtie de se
rebeller contre le gouverncment puisqu'ils en feraient cux-mémes
partic, ¢t deuxigmement faire perdre aux gens leur croyance
elle ¢f Jeur attachement intérieur aux Imams. Ceci sc

réaliserait en laissant les lmams s'entoncer dans les affaires
mondaines et la politique du califal qui avait tovjours été

considéré par les shi‘ites comme mauvais et impur. De la sorte

leur orgamisatien  relipicuse  s'écroulerait et s ne
2
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représenteraient plus un danger pour le calitat.

Ces dessins une fois accomplis, I'éloignement de I'Imam ne
présenterait aucune difficulté pour ies Abhassides. (84) Afin de
meltre en action son projet, Ma'mdn demanda & 1'lmam de venir
de Médine a Marw. Lorsqu'il y arriva, Ma'miin demanda &
I'Imam de venir de Médine & Marw. Lomsguil v arriva, Ma'min
lui offrit d'abord Je califat ¢ cnsute, la succession au califat,
L'lmam s'excusa et refusa la proposition, mais il fut finalement
conduit & accepter le principe de la succession, 4 condition qu'il
ne se méla pas des allwires gouvernementales ni de la
nomination et de la révocation des agents pouvernementan. (85)

Cet événement cut liew en 200 11814, Mais Ma’'miin réalisa
rapidement qu'il avail commis une erreur, car il y cut une
propagation rapide du shi'isme, un attachement croissant du
peuple & Fimam et une audience éonnante de Mmam auprés du
peuple et méme de l'armée et des agenis pouvernementauy.
Ma'min chercha un reméde & scs difficuliés et Gl empoisonner
Plmam. Apres sa mort, 'lmam fut enterré dans la ville de Tis cn
Iran, qui se nomme aciuellement Mashad,

Ma'min fit preuve d'un grand intérét pour la traduction des
weuvres intellectuclles ot scientifiques en arabe. 11 organisa des
réunissaient et menaient des débats scientifiques et académigues.
Le huititme Imam participa égulement 3 cos assemblées et se
méla aux discussions avee les savants d’autres religions. Plusicurs
de ces débats sont cnregisités dans les collections de hadiths
shi'ites. (#6)




268 L'[SLAM SHI'TE

Le neuvitme Imam

L'lmam Mohummad Ibn Ali a1-Taqi, parfois nommé
al-Djuwid ou Ibn al-Ridi était le fils du huilidme Imam. 1} est né
on 195809 4 Médine et, selon des traditions shi'ites, est mort
martyr en 2200835, empoisonné par sa femme, la fille de
Mu'min, sur linstigation du calife Abbasside Muo'tasim. [I fut
enterré aux oOlés de som grand-pére, le septigme Imam, 3
Kdazimay. Il devint Imam aprés la mort de son pere, sur Ordre
divin el par décret de ses prédéeessenrs. Av moment de la mort
de son pere, il €ait & Médine. Ma'mdn Yappels 4 Baghddd qui
éait alors Ja capitale du califat et lni manifesta extéricurement
beaucoup de bienveillance. 1l donna méme sa fille en mariage 4
mam ¢t e pard 4 Baghudd. En réalité, il voulait de cette
manidre exercer une étroite surveillance sur 1'lmam, 4 la fois de
lextérieur et de lintéricur de sa famille. L'lmum passa quelques
temps i Baghdid et puis, avee e comseniement de Ma'min,
repartit pour Médine o0 il resta jusqu'a la mort de Ma'min.
Quand Mu'tasim devint calife, il appela Plmam 3 Baghdad, et
comme on I'a dit plus haut, le fit empoisonner par sa femme.
(87)

Le dixitme Jmam

L'Tmam Ali Thn Mohammad MNaqi (parfois désigné comme
al-Hadi) ¢éuait le fils du neuvigme [mam. Il est né en 212/827 a
Médine et, selon des radilions shi'iles, fut empoisonné par
Mu'tazz, le calife Abbasside, on 254/868. (88)
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Le dixitme Imam €wit contemporain de sept  calite
Abbassides; Ma'mdn, Mu'tasim, Wéthig, Mutawukkil, Muntasir,
Musta'in et Mu'tazz. Ce fut sous le régne de Mu'lasim que son
noble pére mourut empeisonné 4 Baphdid. A ce moment, Ali
ibn Mohammad MNaqi se trouvait 3 Médine,

Iy devinl Imam par Ordre divin et par déeret des Imams

précédents. 1 d 4 Médi y i U les suiences
religicuses jusqu'd I'époque de Mutawakkil. En 243/857, 4 la
suite de fausses accusalions lancées contre i, Mutawakkil
ordenna A Pun de ses officiers dinviter "lmam & Samarrah yui
€tait alors la capitale. 11 éerivit lui-méme & UImam une lettre
pleme de délicatesse, invitant & venir & la capitale ob ils
pourraient se rencontrer. (89} A son arrivée 4 Samarrah, on fit
preuve d'un coriain respect et de courtoisic 4 son  épard.
Simultanément, Mutawukkil essaya par tous les moyens possibles
de lo troubler el de le déshonnorer. Plusieurs fois il convoqua
Vlmam dans lc but de le tuer ou de le disgricier, et fit fouiller sa
maison.

Plus gue tout autre, Mutawakkil éail un ennemi déclaré de Ia
famille du Prophete. 11 vouail un haine spéciale envers Ali, qu'il
insultait ouvertement. 11 ordonnd méme 3 un bouffon de
ridiculiser Al & des banquets licencieux. En Van 2374850, il
ordonna que le mausclée de I'Imam Hossein 4 Karbala et
plusicurs maisons aux alentours fussent détruits complétement.
De l'eau hnt amenée par canal vers la tombe de I'Imam. Il
ordonna que e sol de la iombe [0t retourné et cultivé afin que
wute trace de celle-ci disparaisse. (90)

Durapt le califal de Mutawakkil, les conditions de wvie des
descendants d°Ali dans le Hidjiz devinrent misérables, au poin
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que leurs femmes- pe possédaient pas méme un voile pour se
couvrir, Plusieurs d'enire elles navaient gu'un vieux voile
gu'elles portaient pour les pritres quotidiennes. Des pressions
similaires furcnt exercées sur les descendants d°Al vivanl en
Egvple. (91) Le dixiéme [mam accepta avec patience les
perséeutions du calife Abbasside Mutawakkil jusqu'a la mort de
celui-ei qui fut remplacé par Muntasin, puis Muosta'in el
finalement Mu'tazz domt les intrigucs sboutirenl 4
I'empoisonnement de I'lmam

I.e onziéme [mam

L’Imam Hassan Ihn Ali {Al-Askari}, lc [ils du dixicme Tmam,
es1 né en 232/845 ¢t, sclon les sources shi'ites, fut empoisonné en
2604872 sur ordre du califc Abbasside Muo'tamid. (92} Le
onzieme Imam accéda & Pimamat, aprés la mort de son noble
pere, sur Ordre divin et par décret des Imams précédents.
Pendant les sept années de son imamat, et 4 cause des
restrictions qui lui élajent imposées par le califut, il vécut en
secrel, pratiguant s dissimulation (tagivah). II n'eut avcun
contuct social méme avec le commun de la population shi'ite.
Seul I'élite des shi'ites pouvait le fréquenter. Il passa la plus
grande partie de sa vie en prison. (93) Une répression extréme
sévissait 4 cette époque, la population shitite étant devenue
nombreuse et ayant par la méme un certain pouvoir. Chacun
savait que les shi‘ites croyaient en I'imamart el identité des
Imams shi'ites €tail également connue. En conséquence, le califat
garda les lm-am.« sous une surveillance plus éuroite que jamais. 11
essayd par ows les moyens el par des plans secrews, de les
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Eliminer, De plus, le califat apprit que I'élite des shi'ites croyait
que le onzieme Imam, sclon des traditions  Lransmiscs par
lui-méme et par ses prédécesseurs, avrait un fils qui serait le
Mahdi promis.

La wvenue du Mahdi, a é1¢ prédite par des hadiths
avthentiques du Prophéle rapporiés pas des sources tant shi'tes
que sunnites. (494)

Pour cette raison, le onzidme Imam, plus que les auires
Imams, fut ténu sous étroite surveillance par le califat. Le calife
de ce temps avait décidé de metire un terme délinitif a imamat
dans le shi‘isme.

Par consGéyuent, dés que Ja nouvelle de la maladic du ongieme
Imam parvint & Mo'tamid, il envoya un docieur el gquelyues uns
de ses agents de confiance & la maison de I'lmam pour &ire prés
de Jui et observer contnuellement ses fails el pgestes. Apres ls
mort de 'lmam, ils firent fouiller la maison et examiner toules
les esclaves femmes par unc sage-femme. Pendant deux ans, les
agents secrels du calife cherchérent  le successeur de 1'Imam,
jusqu'd ce qu'ils perdissent tout espoir. (Y3) Le onziéme lmiam
fut enterrd dans sa maison & Sumarrah prés de son noble pére.

Rappelons ici que durant leur vie les Imams formeéremt
plusieurs centaines de savanis du  hadith ol des scicnees
religieuses et que ce soml eux gui nous ont transmis les
informations  concernant les Imams, Afin de ne pas trop
surcharger le sujel, la liste de leurs noms ot de leurs qeuvres,
ainsi que leurs bjographies, n'ont pas ¢1€ mentionnés ici. (96}
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Le douzitme [mam

Le Mahdi promis, qui est habituellement désigné par ses
titres de Imam al Asr (I'Imam «du lemps=) et sdhib al Zamin
(Scipneur du temps), est le tils du onzicme Imam. Son nom €s1
Iz méme gue celui du Prophéte. L est né d Samarrah en 25648068
ef jusquen 2600872 vécut sous lattention et la tutellc de son
pere. Il véent caché cl seule une €lite parmi les shi'ites put le
Tenoonlrer,

Apres le martyre de son pére il devint Imam et sur Ordre
divin entra en occultation (ghaybat). Des lors il n'apparut plus
qu'd  ses représentants  (nd'ib) et seulement  dans  des
circonstances exceptionnelles.(97)

Les représentants spéciaux de I'lmam

L'Imam choisit comme représentant spécial Othman Iho Sa'id
Amri, un des compagnons de son pére et de son grand-pére qui
était son intime et son ami de confiance. Par son représcatant,
I'lmam répondait aux questions et demandes des shi'ites.

Aprés Othman Ibn Sa'id, son fils Mohammad lbn Othman
Amri fut désigné comme rep ant de Plmam. Aprés la mort
de Mohammad Ibn Othman, ce fut Abu sl Qdsim Hossain Thn
Rih Mawbakhti qui assuma la tdche de représentant spécial; et
aprés sa mort ce ful Ali b Mehummad Sammorl. (95)

Quelques jours avant la mort d'Ali Ibn Mohammad Sammori
en 329/939 unc information vint de la part de I'lmam annogant
que dans six jours Ali Ibn Mohammad Sammori mourrait. If en
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résullerait gue la représentation spéciale de I'lmam cesserail et
que la prande owcullation (ghaybat-el-Kubrd) commencerait et
continucrait jusqu'au jour od Dieu permettrait 4 'lmam de se
manitester.

L'occultation du 12¢me Imam se divise donc en deux parties:
la premidre. Poccultation  mineure (ghaybat-el-Sughrd) qui
commenca en 2edWK72 et linit en 329939 durant environ soixante
dix ans. La deuxiéme, occullation majeure, qui commenga en
320939 ¢t qui conlinuera ausst longtemps que Dieu le voudra.
Dans un hadith sur Vauthenticité duguel wan e monde est
dacewrd, te Prophite o dit: <57 ne devait rester pour Pexistence
du monde quiun scul jour, Diew prolongerait ve jour jusqu ce
qu'il ¥ envoie un lwmme de ma communauté et de ma famille;

s0n RoMm sera identiyue an mien; il remplira la terre d'éyguité et
de justice comme clle €1 remplie duppression ¢x Jde tyrannies

(99)

Sur l'apparition dn Mahdl

Dauns la discussion sur la prophée et MTmamat, on a dit que,
par suile de Ja i du gouvernement général qui régit wute la
création, Phomme posséde nécessairemint le pouvoir de recevoir
I révélation par la prophétie, laguelle le dirige vers lu perfection
el le bien-Ztre de Pespéue humaine, W est clair que si cette

purfection el ce honheur n'étaent pas possihles poor Uhomm:

dont 2 vie contient un aspect social. le fait d'étre investi de - ¢
pouviir serail un non-sens et une fulilité. Mais il n'y 4 pas ce
fullité dans la création.

En d'auires mots, depuis que Fhomme est sur terre, il a cu le




274 L1SLAM SHI'TE

désir d'unc vie sociale hourcuse au plein sens du mot, et s'est
Gvertué @ Tobtenir. Si un tel désir n'avait pus de réalisation
objective, il W'aurait jamais é1¢ imprimé dans la natore inhime de
I'homme, de méme gque s'il o'y avail pas eu de nourriture, il ny
aurait pas eu de faim. Ou cncore sl 'y avait pas eu de
nourriture, il n'y aurait pas eu de faim. Ou encore s'il 'y avait
pas cu d'cau il n'y aurait pas eu de soif, et sans Pexistence de Ja
repreduction il n'v aurait pas cu de désir sexuel.

Par conséquent, par nécessilé inlerne et détermination,
vicndrs un jour ob Ja sociéé humaine sera comblée de justice et
ol tous les hommes viviont dans la paix ¢l la tranguillitg, o les
2ires humains scront en pleine possession de la vertn et de la
perfection. L'établissement d'unc telle condition sera Posuvre de
I'homme, mais avec le secours divin. Et le chel d'unc telle
socitété, qui sera le sauveur des hommes, est nommé, dans le
langage du hadith, le Mahdi.

Dans les dilférentes religions qui gouvernent le monde telles
que I'Hindouisme, le Boudhisme, le Judaisme, le Christanisme, le
Zoroastrisme ¢ Plslam, exisient des références 4 un personnage
qui viendra comme le sauvenr de Ihumamite. Ces religions ont
habitucliement annoneé la bonne nowvelle de sa venue, bicn
qu'il existe naturellemnl certaines différences dans les détails,
gquand on compare atientivement les enseignements. Le hadith
du Prophéte, sur lequel tous les musulmans tombent d'accord:
«Le Mahdi est de ma progénilures se référe 4 la méme verité.

Il y # de nombreux hadiths, rapportés dans les sources
sunnites et shi'ites, du Prophéte of des Tmams; au sujet de
lappantion du Mahdi, spécifiant gu'il est de la descendance du
Prophtte et que son apparilion rendra la sociéié humaine
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capable d'atteindre la vraie perfection et 1a pleine réalisation de
la vic spirituelle. (100) De plus, il y a de nombreuses avires
traditions déclarant que le Mahdi est le fils du onziéme Imam,
Hassan al-Askari. [ls s'accordent pour dire qu'aprés sa naissance
et aprés une longue occultation, le Mahdi apparaitra, remplissant
le monde do justice, aprés que celui-ci elit CIé corrompu par
liniguité.

Par exemple, Ali lon Mussd al-Ridd (le huititme Imam) a dit:
«Aprés moi, I'Imam sera mon fils Mohammad, aprés lui son fils
Ali, aprés Ali son fils Hassan et aprés Fassan son fils Hodjdjat
al-Q&%im, qui est atendu pendant son occultation et obél
pendant sa mapifestation. 'l ne restait quun  seul jour
Wexistenee au monde, Dieu le pralongerait jusqu'a ce quil se
manifeste pour remplir le monde de justice, comme 1l avait &€
rempli @iniquité. Mais quand? Pour cc qui est de '«Heure» mon
pere ‘m’a rapporté avoir cotendu de son pere qui Navait entendu
de son pere qui le tenait de ses ancéires qui Pavait entendu de la
bouche de Ali, qu'on avait demandé su Prophéte: Q! Prophéte
de Diew, quand surgira le Qd'im du sein de 12 famille? 1
répondit: Son vas est analogue 4 celui de V«Heures (de la
Résurrection). Lui Dieu sewl en dévoilers le terme. (Sa
mécnnnaissance) pése aux hahitants des cleux ¢t de laterre. Ell:
vous surprendra & improvistes (Coran, VI 187) (101)

Salt Ben Abi Dolal a dit «Jai entendu Abu Dja’lar
Mohammad ben Ali al-Ridd (lc ncuvieme Imam) dire Ulmam
aprés moi est mon fils Ali, ses ordres sont mes ardres, ses
puaroles sent les miennes, lui obéir c'est m'ohéir. Apres lui
FImam sera son fils Hassan, Ses ordres seromt les ordres de son
perc, scs paroles seront les paroles de son pere, lui abéir sera
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obéir i son péres Aprés ces paroles 'Imam resta silencienx. Je
lui dis: «O! fils du Prophetc, qui sera Flmam aprés Hassan?s
L'lmam s'écria: «En vérilé sun fils sera Plmam attendu qui est
al-Qf i Bil-Hagy (celui yui est soutenu par la VEritg)s (102)
Mussd Ben Dja’fa 1-Baghdddi a dit: «Jai entendu lmam
Abu Mohammad al-Hassan Ben Ali (le onzitme Imam) dire: Je
prévols qulapres moi il y aura des divergences au sujet de mon
successeur. Celui qui sceepte les Imams apres le Prophéte mais
refuse mon fils st comme ceux qui aceeplent tous les prophéles
mais refusent la prophétic de Mohammad - sur jui la paix et le
salut - Qui refuse le Prophéte de Dicu est comme celui yui
refuse lous les prophétes car obGir an dernier C'entre nous est
camme obéir au premicr ¢t refuser le dernier denfre nous est
comae reluser le premier. Muis prenez garde! En vérite pour
mon fils il ¥ wurs une occultation pendant laguelle beaucoup
seront en proic au doute hormis ceux que Dieu protéges (103)
les adversaires du shiisme font remarquer que sclon les
croyances de cette école, I'lmam caché devrait éire dgé de douze
sideles ce qui est impossible pour un étre humain. En réponse il
famt dire que cette remargue est fondée sur Pinvraissemblance
Cun fc] cvénement €1 non sur son impossibilite. Naturellement
une si longue durée de vie est invraisscmblable. Mais ceux yu
crudient les hadiths du saint Prophéte ¢t des Imams savent yu'ils
S¢ rupporfent 4 un personnage doué de qualités miraculeuses,
Les miracles ne sont certainement pas impossibics ni ne peuvent
£lre mics par des arguments scicntifigues, On ne pourrs jamais
prowver gque les causes et les ugents qui sc manifestent dans
notre monde sonl uniguement ceux Hue nous pouvons voir cl
connaitre. Ansi il est possible que dans un ou plusicurs
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membres de 'humanité opérent des causes et des agents gui leur
permettent une 1rés longuc vie de plusicurs millicrs d'années. La
médecine n'a pas cncore perdu lespoir de découvrir un moyen
pour atteindre & des limites de vic beaucoup plus reculées. De
toute maniére de telles critigues de la part des wgens du Livees
comme les Juils, les Chrétiens ou les Musulmans sont beaucoup
plus érranges puisqu'ils acceprent les miracles des prophétes, en

acvord avec leurs saintes Eeritures.

fus adversaires du shi'isme disent aussi que sioce dernier
considére Ulmam comme indispensable pour l'inlerprétation des
ordres ¢l des vérités de la religion et pour guider le peuple, son
occultation représente la négation de ce but puisqu’on ne peut
pas communiguer avec un Imam en oceultation: colui-ci ne peut
par conséquent exercer aucune influence effective. ls disent
enenre yue si Diew veut fuire surgir un Imam pour réformer
I'humanité, il peut le susciter au moment voulu, sans qu'il soit
nécessaire de lc faire des milliers d'années auparavant. La
répunse ¢sl que Ces gens n'ONt pas vraiment saisi la sigiofication
de I'lmam, dont La tdche n'est pas uniquement d'expliquer les
seienees Telipicuses et de guider le peuple dans le monde
d'ici-bas. De méme qu'il a la tiche de guider les hommes duns
Pauire monde, Plmam assume aussi la fonetion de la waldyat el
de la direction ésotérique des hommes. [l est celui qui dirige la
vie spirituelle de I'homme et gui oricnte vers Dieu les aspects

intéricurs de laction humaine. 1 usl chair que sa présence
physique ou son absence n'a pas de conséguences sur oes choses.
L'lmam veilke sur les hommes de Uintérieur ef sc maintient en
communion avee leur dme e leur esprit, méme 'l reste caché &
leurs yeux. Son existence est loujours nécessaire mime si le
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temps de sa manifestation ¢t de la réintégration universelle gu'il
doit opérer n'est pas encore arrivé.

Conclusion: Le message spirituel du shi‘isme

Le message du shisme av monde peut étre résumé en une
phrase: «Connaitre Dieus, autrement dit il s'agit d'instruire
homme sur l¢ chemin de la réalisation divine ot de la
connaissance de Dicu dans le but d'atieindre le bonheur et le
salul. Co message est exaclement conlenu dans la phrase avec
laguelle le saint Prophéle commenga sa mission: «0 hommes!
conmaissiz Dicw dans son Unicité, reconnaissez-Le el vous serez
suuvéss (104)

Pour expliquer ceci bridvement nous ajouterons que Iomme
est attaché par nature & plusieurs buls ¢l a des plaisirs matériels,
dans ce monde. 1l aime les nourritores et les  boissons
savourenses, les habits élégants, les belles demeures, la relation
sexuelle el La richesse. 11 est en méme wemps atiré par le pouveir
politique, la position sociale, la renommée et la destruction de
tout ce qui s'oppose A ses désirs. Mais homme comprend d'apés
s nalure inlime ot primordiale que us ces éléments ne sont
que des moyens créés pour le scrvir et non pas le contraire. Ces
choses sont failes pour servir homme et non vice-versa
Considérer U'estomac et la région inféricure comme un buit final
de lo vic appartient & la logique du roupeaw; faire le mal,
réduire ¢l détruire les autres appartient & la logique des fauves.
La logique humaine ne peut &ire que la recherche de Is sagesse
et rien d'auire,

Cetle logiyue basce sur la sagesse et son pouvoir de discerner



L'ISLAM SHI'TE 279

entre Iirréel ¢t le réel, nous gnide vers la VErié ¢t non pas vers
ce yue nous commandent nos Emotions, pOS Passions ou nos
inléréts époistes. Elle considére 'homme comme faisant partic
de la totalitéd de la créanion, excluant onie anlonomie et
possibilité d'un anthropocentrisme rebelle. Contrairement 4 la
croyance selon laquelle Vhomme est le maitre de la eréation,
apprivoisant et conguérant la nature rebelle pour assouvir ses
désirs, nous pensons que Thomme  lui-méme n'est qu'un
instrument dans les mains de la Nature Universelle qui le regle
el le conduit,

Cette méme  logique invite l'homme 3 se concentrer
davantage sur la compréhension de ce monde jusqu’d ce quiil ln
apparaisse clairement que le monde de lexistence et e qu'il
contient n's pas sa cause en lui-méme mais duns une source
intinie. 11 saora alors gue toulc cetie beaulé o cetle laideur,
toutes ces créatures de o terre e des cicux, qui semblent érre
des réalités mdépendantes, n'acquidrent leur réalité gu'a travers
une autre REalité o ne sonl manifesiées gque dans S lumidre,
De méme gue les réalités, les pouvoirs ¢l les grandeuwrs d’hier
n'ont pas plus de valewr gue les contes et des  1épendes
d'aujourd’hui. de méme les «réalités» davjourd’hui ne seront
yue des réves, de vagues réminiscences, devant les «réalités» de
demain. En dernigre analyse chaque chose en elle-méme n'y pas
plus de valeur qu'une Jégende ou qu'un réve, Dieu seul est la
Réalité an sens absole, le Seul qui ne périra point. Sous la
protection de Son BEire les chises sont ammenées a Pexistence el
elles se manifestent & travers la lumiére de Son Essence

Si rhomme acyuicrt une felle vision ot un kel pouveir de
compréhension, alors le voile de son existence lombera de
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devanl ses yeux comme une bulle sur la surface de Vean, 1 verra
du ses yeux gue le monde avee loul ce yuil contient dépend de
I"Erre Infini, qui posséde la vie, le pouvair, la connaissance @ un
degré infini. L'homme e owotes les autres  créatures i
apparailront comme autant de vitrines exposant sclon leur
capacité le monde de Péternit€ qui les transcende et les régile de
Vintériewr. C'est & ce moment 14 que 'homme srrache de
lui-méme ¢ e Toues créamares Pattribut d'indépendance et de
ir. 1 se détache de toutes

primame ¢ le read & son vrai Poss
chases pour ne saltacher gu'a Dicu Unique. Devant Sa majosté
il ne peul gue sc prosterner humblement. Clest seulement alors
que Diew peut le guider et Su réviler 4 Jui en toute chose. Celle

direction divine le remplit de vertus morales ¢l spintuelles, le

pousse & des actions pures, & Ulslam, 3 la soumission & Dicy, d la
religion gui est dans la nature primordiale des choses,

Ceul constitue fe plis haut degré de perfection humaine celui
de PHomme  Partait.  (Magdm  al-Insdn-al-Kamil, 1'Homme
Liniversel), 4 savoir lmam gui 2 atteint ce rang par la Grice
divine. Ceux qui cxayent d'atieindre ce degré & I'side de pratiques
spirituelles sont les véritables disciples de 'lmam. 1 est donc

clair gue la con ance de Dicu et de Flmam sont inséparables,
de méme que la connaissunce de Dien est inséparuble de la
conmaissance de soi-méme. Car ocelui qui connait le caraciére
symbolique de sa propre existence, connuit déja la véritable
exislunce, laquelle n'appartient qu'a Dicu yui est indépendant et
sans aucun besoin.

Loué soit Dien Créateur des mondes
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